DISCUSIONES JUDEO-CRISTIANAS EN SEFARAD

por Jaime Moreno
Centro de Estudios Judaicos. Universidad de Chile

Ya es un lugar comun hablar de la convivencia detriss culturas (judia, cristiana y
musulmana) en Hispania — Sefarad — al-Andalusciédo, las tres culturas convivieron durante
siglos, pero sus relaciones no discurrieron emtad idealizada como suelen presentarlas las
publicaciones “politicamente correctas”. La conmiia fue tensa. Periodos de paz y de relativa
armonia alternaron con otros de intolerancia yusk@h'. Y cuando “los nuestros” construyeron
el retrato de “ellos, los otros” no lo hicieron deda admiracion; esas construcciones estuvieron
cargadas de antipatias, recelos y odiosidades

Me propongo resumir en este escrito los resultddaliferentes investigaciones acerca de
las relaciones de los cristianos ilustrados connteslios intelectuales judios en la Sefarad
medieval. Procederé 1) presentando muy sucintant@mteelaciones de colaboracion para 2)



detenerme mayormente en los enfrentamientos itueles y 3) consignar una muy breve
reflexion final.

COLABORACION INTELECTUAL

El prototipo de colaboracion intelectual lo hallamen las conocidas “escuelas de
traductores” que florecieron por Europa, encabagatre el siglo Xl y el siglo XIIlI.

Sefialo cuatro de entre las mas conocidas:

Toledo que florece bajo el arzobispo Raimundo (1130-1150)que ha sido
frecuentemente asociada a Alfonso X el Sabio (112Z8%). Iniciada por Domingo GundisalVo
y Juan Hispalense (= de Sevilla, identificado témkcon el judio Juan Abendeath o Ibn
Dawud), acogio a notables representantes de Ellig@ntsia” europea.

De su prestigio testimonia el inglés Daniel de Myfl(Norfolk ca. 1140 — Flitcham ca.
1210) quien, luego de consignar la penosa impragi@nle causaron los intelectuales de Paris
("salvajes instalados con grave autoridad en sus ssemdedralicias”, "la ignorancia los
obligaba a adoptar una actitud monumenjatia rienda suelta a su entusiasmo por Tol4tlo:
nuestro dias la ensefianza arabe, que consisteectsiamente en las artes del quadrivium se
imparte a las muchedumbres en Toledo y, por Imtane apresuré a llegar alli para escuchar
las lecciones de los mas sabios filésofos del mu@dmno algunos amigos me invitaron a
retornar, volvi a Inglaterra con una preciosa calatil de libros..... Me puse en camino con el fin
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de encontrar un lugar donde pudiera florecer esse de estudios....".

Cluny. Fundado en el 910, se transformo6 en un gran cenélectual por obra del Abad
Pedro, el Venerable (1092 - 1156). También él&isibledo en una gira por los monasterios
espafioles y, urgido por los problemas religiosasqeieto por la seduccion que la brillante
intelectualidad musulmana ejercia sobre los angsiase aplicé a la traduccion de textos arabes
para conocer ekftror mahumetanusn sus fuentes.

"Me indigné,-escribe €}, viendo a los latinos ignorar la causa de semigaoerdicion y como la
ignorancia les quitaba el poder de resistir, puadie podia responder, nadie sabi&".

Primero, logrd reunir un corpus de textos que sij@econ creces la informacién que el
mundo latino poseia sobre el Islam. Es la fanoshlectio Toletanao Corpus Toletanum
compuesto por titulos y autores. Luego, de vueitaCriny, reine a Roberto "Anglicus" de
Chester, Herrmann el Dalmata, Pedro de Toledo yMuhammad, "sarraceno”, a los que
posteriormente se agregd Gerardo de Cremtnduerzas de ruegos y de dingmscribe el
Abad, los persuadi a que tradujeran del arabe al la@nhistoria y la doctrina de aquellos
desdichados, e incluso su Ley que llamamos Cdlan”. Roberto “Anglicus™ fue el
responsable de la primera traduccion latina dedi€en 1142.



El trabajo del equipo no se agotd en lo polémiagesptradujeron también textos
cientificos y filosoéficos.

Oxford es una escuela interesada particularmente poielasias y por el platonismo.

Un grupo de intelectuales se retne en torno a \&katid Malveron (ca. 1091), originario
de Lorena, y se dedica a la traduccion de las @bedmes. Trabajan alli, entre otros, Rogelio de
Hereford y Adelardo de Bath (1070 - 1142). Haci&8lIbs visitd el sabio trotamundos sefardita
Abraham ben Ezra (Tudela 1092 — Calahorra 1167).

Ellos influyeron sobre Roberto Grosseteste (117253), quien también traduce y ensefia en
Oxford”. Entre sus alumnos se cuenta Rogelio Bacon (122037?) quien defendia la existencia

de tres revelaciones de la filosofia: Primero, iaxelada por Dios a los Patriarcas. Oscurecida
por los pecados, fue re-revelada dos veces masies ¥ a sus sucesores, principalmente a
Aristételes, y después a Avicena, el restauradérdoteles.

Palermo es la sede de otro grupo de traductores atra@da prillante corte de Federico
Il Hohenstaufen quien hace confluir en su Can@ll&ilingle a griegos, arabes y latinos (1190 -
1250).

Entre los intelectuales de su entorno destaca Midee Escoto. En 1217 estuvo
traduciendo en Toledo el Kitab al-haithe Al-Bitruji*. En 1220 lo encontramos en Bolonia
trabajando para el Papa y en 1228 ya esta entladeiederico Il donde permanecio hasta su
muerte en 1235. Fue el primero en dar a conocauatio latino las obras de Averroes, las que
marcaron por largo tiempo el desarrollo de la diggufilosofica europea.

Seialo finalmente el atractivo que los musulmate¥p por su solvencia intelectual
como por su relativa tolerancia, ejercieron sabrislaestro Pedro Abelardo (1079-1142). Este
confidenci6 que, durante la época méas dura dedsl penso en irse a vivir entre ell@sos sabe
cuantas veces, hundido en la mas profunda desespergensé en dejar el territorio de la
cristiandad e irme con los sarracenos para vivirgaz y, mediante tributo, vivir como cristiano
entre los enemigos de Cristd"

Y en los ultimos meses de su vida, asilado en Chajy la proteccion del Abad Pedro,
escribid sus Collationedialogo entre un filésofo, un judio y un cristakl fildsofo de Abelardo
es 'Un hijo de Ismael que pertenece a un pueblo enelas nifios son circuncidados a los doce
anos. El Maestro, pues, encarna la filosofia en unutmién. El judio de las Collationésne un
caracter mucho mas abstracto.

“Tras las escenas iniciales hay dos dialogos: erdtqudio y el filésofo pagano, y entre el
fildsofo y el cristiano. El didlogo que parece &alentre el cristiano y el judio no es en realidad
necesario. Abelardo quiere demostrar que el métdadéctico es el adecuado para el
pensamiento teoldgico. En una conversacion directae el judio y el cristiano hubiera sido
dificil dejar de lado la argumentacion basada es autoridades comunes. La introduccion del
filosofo fuerza a restringirse al método dialécti¢el didlogo entre el filosofo y el cristiano
muestra ademas como con ese método comun ambiesrserula reflexion teoldgica... La obra



de Abelardo esta cerca del didlogo con un paganGitteerto Crispin, un ejercicio de reflexion
filosofica cristiana y no de polémica real. EI masi@ilberto Crispin se habia propuesto algo
semejante en su dialogo con un judilemado Disputatio Judei cum christianidota del
“excerptor”’) Su intento sin embargo fracaso: el peso de lditian fue demasiado fuerte y el
resultado es un didlogo didactico tradiciondl”.

La finalidad de Abelardo etfanostrar que ni el pecado original ni la Encarnagiiabian
producido un corte absoluto en la historia de larfamidad. Intentaba valorizar todo lo que era
comun a las tres religiones que representaban, parda suma del pensamiento humano.
Aspiraba a encontrar nuevamente leyes naturales qumr encima de las religiones,
permitieran reconocer al hijo de Dios en todo hoembBu humanismo terminaba en la
tolerancia; frente a lo que los separaba, él busclbque unia a los hombres, recordando que
hay muchas habitaciones en la casa del Patlre

A fines del siglo circulé un anénimo conocido cob&s peregrinaciones del alma en el
otro mundo El tratado, escrito en forma de sermon, conditéando a'los justos legisladores,
muy sabios, preocupados de salvar a los deméasge dobrque descendio la luz de Dios, cuyo
conocimiento y Verbo se halla en su lengua, conoisdd, Mahoma y Cristo que fue mas
poderoso que los otros dos y cuya palabra tuvovaks".

ENFRENTAMIENTO INTELECTUAL

El enfrentamiento intelectual entre judios y aistis tomo varias formas. Una de ellas
fue la decartas intercambiadas principalmente entre judios caogely judios tradicionales.
Famoso fue el epistolario del converso Abner degg@siry su amigo de infancia, el judio Isaac
Pulgar/Polgar.

Otra forma fue la ddidlogosque proliferaron a partir del s. Xl y donde seihgatrticipar a un
judio y un cristiano (a veces también un musulman).

Hubo finalmentediscusionesque fueron de dos tipos: discusiones privadas, freguentes,
generalmente amigables e informales y discusiongsicas, convocadas por la autoridad
cristiana para demostrar la verdad de la fe anigtjgurgir la conversion de los judfts

Me detendré sobre estas discusiones publicas pufitones”.

EL GENERO “DISPUTATIO” ™

Desde la época del Magister Pedro Abelardo la "Qiodese habia instalado como
método tipico de los “scholastici”.

El ejercicio comenzaba por el acto magistral pareksncia que era la “Lectio” de la

Escritura y el comentario de otras “auctoritatés’."Quaestio” nacia de la “Lectio”, sea como
pregunta espontanea de los auditores, sea comdembplanteado por el Magister.



Paulatinamente la "Quaestio” se independiz6 deb tdiblico y se alz6 como el
procedimiento general por excelencia.

Inicialmente se entendid por “Quaestio” el problesuegido de la posibilidad de sostener
dos proposiciones contrarias, ambas aparentemerttaderas, como las recogidas por Abelardo
en su Sic et norCon el tiempo, "Quaestio” designo toda afirmasiésceptible de ser negada.

Pronto se comenzd a reunir las "Quaestiones” &ratgdasi nacié la "Summa" como
coleccion de "Quaestiones”. Hacia el final del dedla del método, la "Summa" pretendio
abarcar la totalidad del saber ordenado en umasteherente segun elrtio disciplinaé.

La “Quaestio”, método fundamentalmente activo, guprocedimiento indiscutido en la
docencia: El Magister proponia a sus alumnos uo texin problema de interés, una "Quaestio”.
Designaba algunos estudiantes como objetadoresog obmo respondedores y dirigia la
discusion o “Disputatio”. Cuando ésta estaba sritemente avanzada, recapitulaba las
objeciones y fijaba la solucion ("Respondeo dicemduod...."). Luego iba refutando objeciones
y aclarando dificultades, mientras citaba las radades que apoyaban las posturas sostenidas.

Todo el proceso reposaba en el uso de la “ratiotojwal recurso a la “auctoritas”.
Subrayo: No solo la “auctoritas”; también la “ratio

Concluido el debate, el mismo Magister o un "reggort redactaba un extracto que,
agrupado con otros resiumenes analogos, era llevkdBiblioteca para su reproduccion por los
copistas.

En Adviento y en Cuaresma habia "Disputatio Magked. frecuente que en tal ocasion
un Magister subiera a la catedra y con sus alusmadreciera a la discusion publica o sobre un
topico especifico o sobre cualquier tema ("Quodliié En estas celebraciones, los
enfrentamientos eran duros y no raras veces tdoannen pugilatos y argumentos de hecho. Con

razon se ha comparado la “Disputatio” de los “clédon los torneos de los caballeros...

Como consecuencia de una politica general disefiaddos Papas, principalmente
desde Gregorio IX y secundada por los reyes, & il se convierte en Espafia en el siglo
de las controversias religiosas impulsadas porcisaanos y dominicos. Estos habian
desarrollado en Francia una intensa labor de ptissg. Conscientes ya del fracaso militar
de las Cruzadas, acarician un ideal misionero gapresenta en realidad el traslado de la
guerra contra infieles a un terreno de persuasi@ slis élites intelectuales. La Corona
aragonesa no vacila en respaldar la ofensiva aragande disputas y predicacion forzada
contra judios y moros (en especial los primefds)

En Francia, fue famosa la Disputa de Paris. Ereéngula, se convocaron Disputas en
Burgos, en Valencia, en Valladdiitl y en otras partes. 1286 es el afio de la de Mallorc
protagonizada por el mercante genovés InghettodBamty un grupo de judios.



A finales del siglo XIV y principios del XV, las pmicas se acenttaba disputa que
entre judaismo y cristianismo tuvo lugar en Espdfieante el periodo que va desde 1391 a
1415 no ha tenido todavia parangdn en cuanto antalditerario, entusiasmo apasionado y
uso de todas las armas de la Escoléastica

LA "DISPUTATIO" DE BARCELONA
(20, 27, 30 y 31 de julio de 1263).

El reino de Aragon, regido a la sazén por Don Jdifi13 - 1276), estaba en plena
expansion y crecia a costas de los reinos taifas.

La situacion era sumamente compleja. Por un ldd@yenecesitaba dar cohesion a su
reino donde fuertes contingentes judios y musubsiae iban incorporando a la poblacién
cristiana. Por otra parte, en la zona transpirineliel reino bullia la herejia cataro - albigense
contra la cual Inocencio Il convocé una Cruzaderima. Otro frente tensionante era el legal. Los
Decretos Lateranenses prohibian que los judiosmges@ran cargos de autoridad sobre los
cristianos; pero, en la practica, Don Jaime contalpasu colaboracion en distintas funciones en
el aparato administrativo, productivo y militarré@roteger a los nuevos subditos, el rey decretd
guelos judios y sarracenos que habitan en nuestrésepapertenecen al rey y con todos sus
bienes se hallan bajo nuestra proteccion... Elesyel Unico sefior protector de los judios y a
ellos se agregan para la misma proteccion los mdeks provincias conquistads.

Cuando conquisté Zaragoza, entrego a sus soldadims jcasas y propiedades e instalo
judios en puestos tales como "bayles" ("bajuli'ecolectores de impuestos. También fueron
judios los financistas que organizaron los apronanientos del ejército real. De hecho, los
judios veian en las victorias del rey la posibdid#e liberar a sus cofrades sometidos a las
vejaciones almoravides.

Por lo menos dos veces las Cortes le exigieronegl (Rin mayores resultados) que
pusiera en obra los Decretos del IV Concilio derdretque, como es sabido, prohibian que
hubiese judios con cargos de autoridad sobreikigoons”.

Llegamos asi al tema estrictamente religioso. Agbiesale la figura de Raimundo de
Pefiafort, Maestro General de la Orden dominicaseEhallaba en la Corte de Don Jaime,
empefiado en resolver las cuestiones religiosasepldas por los tres frentes conflictivos ya
sefalados: los albigenses, los judios y los mus@ma

En este ambiente, Don Jaime convocé en Barcelor@8, la celebracion de una de las
mas famosas Disputas: el dominico Ramén Marti{fiestcundado por Pablo Cristiano, judio
converso de Montpellier y hermano dominico, enfreant al famoso rabino Moisés ben Nahman



0 Bonastrug de Porta (= Nahmanides), "Praeses dscuela rabinica de Gerona y noble critico
de Maiménides.

La "Disputatio” ocupé los dias 20, 27, 30 y 31 déojy en ella se trataron,
aparentemente, cinco "Quaestiones":

- Acaso el Mesias ya vino.

- Acaso la Pasion, Muerte y Resurreccion de Jesupleartas Profecias.
- Acaso Jesus realizo signos proféticos.

- Acerca de las naturalezas divina y humana de Jesus.

- Acerca de la Santisima Trinidad. Otras "reportasdncontienen una
“Quaestio” diferente: Acaso aun es vélida la Leyvieseés.

Luego de otorgar garantias y seguridades a Nahegrab participantes se enfrascaron
en una retorcida discusion sobre las “auctoritgi@dilia y Talmud) y su interpretacion. A cierto
momento, el rabino se dirigié al rey desde el pdeteista de la “ratio”:

"Acerca de la esencia de la divinidad, decis algy mmargo para nosotros. Tu, mi sefior, eres
hijo de cristiana, nacido de una cristiana; todavida oyes las palabras de sacerdotes y monjes
gue han impreso en tu mente una concepcion devlaidid que es un dogma de vuestra
religion; pero el entendimiento no puede concebino la naturaleza pudo hacer que el creador
del cielo y de la tierra se convirtiera en carne lanentrafia de una judia, y luego naciera,
creciera y fuera entregado a manos de sus enemgusjenado a muerte y volviera a su
naturaleza primera. Semejante concepcion no es atiloig con la inteligencia de un judio o en
general de un hombre que no esté habituado a ¥lléodas vuestras palabras son tiempo
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perdido, pues en esto esta lo fundamental de raudistergencia’™

Necesario es coincidir con Nahmanides: Realmeliteséh el meollo de la cuestion. Las
divergencias entre judios y cristianos se centnagl significado atribuido a la persona de Jesus.

Se han transmitido dos "Reportationes” de la "Dimi, una cristiana y otra judia, obra
del mismo Nahmanid&S'. Como es de suponer, difieren profundamente cuddtxito obtenido
por una y otra parte.

En la version cristiana, el Rabi, acorralado pdhetmano Pablo", comenzo a evitar su
argumentacion. Pidio luego una pausa para contlaudiscusion en privado, solo ante el rey y
algunos auditores selectos. Concedido esto, eldpabtwecho la pausa para huir de Barcelona.

Segun la version judia, la discusion continu6 guakdcio y en la Sinagoga, donde el rey
regal6 al rabino 300 sueldgsdl haber hecho tan buena defensa de tan mala tausa



En todo caso, el epilogo fue lamentable. Se leigbkl rabino (segun otras versiones, él
por iniciativa propia repartid) una “Reportatio” equesumiera sus argumentos. Ellos fueron
juzgados blasfemos y condenables y se lo quisaastaa Protegido por el rey, Nahmanides
debid partir a Palestina a los setenta afios dé"€dad

LA DISPUTA DE TORTOSA
7 de febrero de 1413 -12 de noviembre de 1414

La “Disputatio” de Tortosa fue seguramente la naégd (69 dias; la de Barcelona duro
4). En ella, la comunidad judia sufri6 un gran sewese produjo un gran namero de
conversiones al cristianismo.

Estuvo presente el Papa, Benedicto Xifiquien fue siempre partidario de solucionar la
cuestion judia por la via de la predicacion y laveosion. En cualquier caso, a pesar de su
declive politicd®"', exhibié una encomiable energia, logrando congremg treintena de rabinos
y mas de setenta preladnsen sine maximis expenst®mo sefialan las cronicas.

El principal organizador y director del debate éienédico del Papa Benedicto, Jerénimo
de Santa Fe (= Ibn Vives Lorki, Al-Lorqui, JoshuenhJoseph), judio aragonés natural de
Alcariiz, recientemente converso (en 1412), homhngvarsado en el Taimiitf'.

La representacion judia capitaneada por José Adtfeoda, agrupaba a 7 rabinos de gran
fama entre los que sobresalia Shem Tob Ibn Shagatitjo en Tudela, y a legaciones de sabios
procedentes de las principales juderias del Reinyms componentes acreditaban una reconocida
solvencia talmuadica.

El 7 de febrero de 1413 comenz0 la Asamblea coensubtad extraordinaria, en
presencia de toda la corte pontificia y con unok andos mil asistentes. Las sesiones se
inauguraron en la catedral de Tortosa y despuasadaron a la Zuda, a un gran atrio rodeado
de tapices.

Desde el principio quedod claro que no se tratalopigmente de una “Disputatio”.
Jeronimo de Santa Fe insistio repetidamente guéelacion del papa no era discutir las verdades
de la fe cristiana sino instruir sobre ellas ajlmios y demas participes de las sesiones. En el
fondo, se trataba de demostrar, a partir de lafitea judia, Biblia ymidrashimrabinicos, que
Jesus era el Mesias prometido.

En la primera parte de las discusiones se mantiesgosiciones respectivas: Los judios
desestiman los textos aducidos por Jerénimo; Isatros impugnan las condiciones alegadas
por los judios sobre la venida del Mesias. Paalaténte se advierte una escision entre los
rabinos de corriente averroista —de actitud raiggaanaimonidiana— y los mas pietistas.



El encastillamiento de las posturas y la falta danees perceptibles, impusieron la
suspension del debate, previendo su reanudaciamnpaiembre de 1413. En el interim, y ello
fue fatal para los judios, se prohibe a sus rep@stes retornar a sus respectivas comunidades

Poco después de reactivada la Conferencia, erelaggabordan aquellos contenidos del
Talmud que los cristianos sentian como erroresagfdinias, se perciben evidentes signos de
cansancio y desmoralizacion de los rabinos unidosgananifiesta urgencia de los organizadores
por terminar la Disputa.

A cierto momento, los rabinos se niegan a seghitaedo los argumentos eclesiasticos,
lo que es interpretado como tacita aceptacion detde Se precipita entonces una estela de
conversiones, algunas de extraordinaria importgaiasu influjo social, como la solicitada por
los diecisiete varones de la familia de la Calialldrautizados el 2 de febrero de 1414 Diez
rabinos y otros notables judios siguieron la miserada. Entre los meses de febrero y junio de
1414 se produjo la conversion de ciento veinteiyefhtes familias de las aljamas de Calatayud,
Daroca, Fraga y Barbastro. Las abjuraciones pres@u después del verano, generando
dolorosas rupturas familiares, como la del 14 giesmbre, cuando el tejedor Jaime Bardaxi
suplica a su mujer, Astruga, que siga con él;salaiega por tres veces, con lo que la separacion
se hizo inevitable. En todo caso, parece imposdojeilatar el grado de sinceridad de las
conversiones de muchos lideres de las aljdthas

Por la parte que se mantuvo fiel al judaismo, heysgfalar a los ya citados José Albo de
Soria y Shem Tob Ibn Shaprut.

Concluida la “Disputatio”, el rabino Albo se retieaSoria con el firme propésito de
defender la fe del Talmud. En 1425 escribe su ddoo8éfer ha-lggarinm(=Libro de los
principios) ¥* que todavia se reedita en nuestros dias, y otra jpérdida, redactada en
castellano.

A Shem Tob, nacido en Tudela, ya le habia tocadender anteriormente la causa
judaica en un debate publico celebrado en 1379entésmo don Pedro de Luna que en ese
entonces fungia como cardenal y legado de la S@aka. La Disputa, convocada por Carlos Il de
Navarra, reunié a un amplio grupo de obispos g que discutieron sobre el pecado original,
la salvacion, y diversos articulos de la fe cnigtia

Fruto de ese debate fue su obra Eben Bqlaba piedra de toquéf compuesta como
dialogo entre dos interlocutores, “ha-Meshallesh&|(trinitario), confesor del Dios trino, y “ha-
Meyahed” (= el unitario), confesor del Dios unogibado de moderador un tercer personaje, ha-
Mehabber (= el amistador), el autdra“finalidad de este libroescribe su autoes serme Util a
mi y a cuantos comienzan a iniciarse en el estumimo yo hoy, y sirva como escudo a mi
generacion frente a las preguntas de los cristiamespecto a los sabios, para que mueva su
corazon hacia estos estudios y mediten la clasespriestas que daran”.

Mas tarde, fue completada con una refutacion deb$a converso y polemista Abner de
Burgos, contra quien dirige mucho de la argumeditade la obra.
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No hay unanimidad sobre el clima imperante en $piig, si fue de sana imparcialidad o
por lo menos de tolerancia y “fairplay” o no. Daw®nzalo Maeso, en su obra La juderia de
Soria y el Rabino José Albcecoge testimonios contradictorios, mientrassotq@nan que hubo
cierto respeto por las opiniones de los rabinossfouquenvitose a la discusion a todos los
doctores y rabinos de las aljamas, prometiéndotsiehar cuantas razones se les ocurriera
exponer en defensa de su Talm(iRhbal).

Probablemente la “victoria” de la parte cristiamal& citada Disputa aporto tanto a la
descomposicion de la comunidad judia como el miadlas amenazas contenidas en la
legislacion emanada de la cancilleria del (anfjapga en las leyes antijudias de Valladolid de
1412 (o de Ayllon), llevadas por Vicente Ferrerragon.

REFLEXION FINAL

Llegado al fin del anunciado resumen “de difereritegestigaciones acerca de las
relaciones de los cristianos ilustrados con losiosddtelectuales judios en la Sefarad medieval”,
me quedo con una pregunta que estimo ni retériceralizante.

De lo expuesto, emerge la imagen de un ndcleo filenée estructurado, la Iglesia y su
institucionalidad, férreamente convencida de swacdr capaz de proporcionar a la sociedad
medieval un punto de referencia identitario y ektaldor. Cuanto desafie a ese nuacleo, - los
judios, por ejemplo -, es sentido como una amenaeadebe ser neutralizada, sentimiento
surgido del temor a la desagregacion. Es normaletjtemor engendre reacciones de defensa,
legitimadas en la certeza de poseer la verdadlg entoconciencia de la propia pureza. Se ha
escrito que el prejuicio es hijo del temor y querlgeldad es la otra cara de la pureza.

Nuestro muy postmoderno mundo es harto diferemtgaoRgo la hipotesis de que entre
nosotros, las religiones “oficiales” estan sufrienoh impacto desagregador, proporcional a su
grado de institucionalizacion.

Los franceses han acufiado una expresion elocugstinos entrando en una época de
“religiones a la carta”, donde feligreses de latirdas iglesias han comenzado a recetarse menus
religiosos propios, aptos para satisfacer el hamdre sacro que las formas oficiales ya no son
capaces de colmar. De este modo, se mezcla undgocastianismo con técnicas hindues y se
condimenta con regresiones a vidas pasadas y aoa ge trasmigracion de almas. O se
peregrina desde la meditacion Silva a tasgas sufitas y alashram hinda sin sentir
incompatibilidades mayores. Y Dios es leido com@riargia Cosmica, el Abismo Indecible o la
Conciencia Universal (y ya no como el Padre — g Hiel Espiritu Santo)...

¢Es que el tiempo de las certezas absolutas pasdmgs entrado en la edad de la duda
aceptada como estado de vida normal? Isidoro REGUESRribid hace pocd:a duda, la pelea
con Dios, es quizas el estado religioso por antasia... La duda puede significar mas respeto
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por lo oscuro que cualquier credo sobre sus atobutmposibles de imaginar sino a la manera
humana. Por definicion, lo <absolutamente otro>irdefinible. De modo que lo religioso no es
mas que un marco de referencia para pensar o ¥erdaas, tan indefinible como otrtsg.

La edad de las certezas produjo sefiorios, catedyat®ummas” junto a cruzadas y
guemas de herejes. La edad de la razén y de larndae trajo los estados nacionales, la
democracia, las tecnologias y varias declaracideederechos del ser humano mas un par de
guerras mundiales y otras locales, unos cuantopasame concentracion, alguna “limpieza
étnica” y uno que otro “dafio colateral”. Y la nuastla edad de la duda, de la incertidumbre y
del riesgo”, no ha producido estallidos de toleigrie aceptacion del otro.

La pregunta que me queda, entonces, es acascelg®n(es) puede(n) aun desempefiar
algun rol en la tarea siempre inconclusa de cdnstrumundo mas humano y qué condiciones
debe(n) llenar para ser eficaz(ces) en ese empeiié tyaspies debe(n) saber evitar.

Si el estudio de la historia del pasado no tiemaccdin Ultimo saber el pasado, si su
finalidad es ayudarnos a entender el presenterpamaprender su (re)construccion, entonces la
historia de la Espafia medieval aun puede interpar
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' Diversos autores estiman que el siglo Xlll fuetfmca de inflexién de la convivencia judeo-cristiaNorman
ROTH es del parecer qles relaciones normalmente cordiales entre lostiar®s y los judios en la Espafia de la
Alta Edad Media sufrieron un revés a finales dglasiXlll y durante todo el siglo XIV.(ROTH, 1992, Pag. 67).
Recientemente Enrigue CANTERA ha confirmado estaidp ...aunque parece indudable que el antijudaismo fue
mas crudo y, sobre todo, mas temprano en las regiole la Europa atlantica y central que en lasa&uropa
mediterranea, en lineas generales cabe hablar deredominio de la tolerancia hacia la minoria hedoiee lo largo

de los periodos alto y pleno medieval, que se rdmple forma brusca a mediados del siglo XIII, concenit de las
actitudes antijudias en el XIV, coincidiendo cos Graves crisis bajomedievalgCANTERA, 2004, p. 182).
También Carmen CARDELLE (conferencia citada en iali@®rafia) apunta en la misma direccion. SAENZ-
BADILLOS PEREZ, Angel, 2005. sefiala el afio de 188mo el que marca el quiebre de la tolerancia eafizs
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Entonces tuvieron lugaos conocidos sucesos trdgicos que van a marcaisidamente a las generaciones
siguientes. Se desatan revueltas populares al cbfanatismo de ciertos predicadores cristiarggs asaltan las
juderias, se hace correr la sangre, se dispersa poblacion judia hacia lugares mas pequefios y\dgpiican las
conversiones forzada@. 1).

" Ver en la Bibliografia la literatura mas reciegt® conozco sobre este topico.

" Dominicus Gundissalinus o Gundisalivus, llamadabign Domingo Gundisalvo o Domingo Gonzalo nacié en
Segovia, hacia el 1110 y murié en Toledo en 11820 ldarrera eclesiastica en su ciudad natal doegé ka
arcediano de la villa de Cuéllar y miembro del icabile la Catedral. Llamado a Toledo por el arzmbRaimundo,
colabor6 en la formacién de la institucion que teénpor ser conocida como la Escuela de Traducti&@®ledo.

V' Contemporaneo de Alfred de Sahershel, esta emdrerimeros que introducen los conocimientos araines
Occidente. En Toledo discute con Gerardo de Crersoim el valor de la astrologia. La Gnica obrasgule conoce
es el Liber de naturis inferiorum et superiorum

¥ Citado por J. LE GOFF, Los intelectualesp..30.

v Citado por J. LE GOFF, Los intelectuales..26.

Vil id. 1bid..

vil_; Asistido quizas por “el sarraceno”? No tengaaéd dierto.
X Hacia el 1250 tradujo las siete cartas de Igndeid\ntioquia. Suyo es el prograntdpdas las causas de los

efectos naturales deben ser expresadas por medinetes, angulos y figurasSostenia que la luz es el inicio de
todo.

* El astrénomo Nasr ed Din Al-Bitruji, conocido corddpetragio, murié ca.1204. En su tratado astroeomi
sostiene que el Universo esta compuesto por uieadeesferas homocéntricas organizadas en toldnavena

esfera”, "primer motor" que trasmite movimient@a ésferas inferiores en proporcion a su distahaigraduccion
de Escoto es conocida como De motibus coelorum.

X Citado por J. LE GOFF, Los intelectualesp..57).

X' CARDELLE DE HARTMANN, Carmen. Ponencia presentadda Ludwig-Maximilians-Universitét, Miinchen.
Xil 3. LE GOFFEop. cit, pp. 63 s.

XV v/er el estudio de BEN SHALOM, Ram citado en lalBigrafia.

* Uso muchos de los datos aportados por LAYNA RANahEisco, 1995.

I Los que se graduaban de Doctor, luego de aprobadexamen plblico ante tres o cuatro Magistri, atebi
someterse a una "Disputatio” semejante. Superagkcello, el nuevo Doctor era llevado en desfilaslg@s callejas
de Paris con antorchas y bullicio. Eran ocasionggie no escaseaban ni la bebida ni la diversion.

i Marquez Villanueva, citado por LAYNA RANZ Francisart. cit.

il Tema importante en las Disputas de Burgos y diadkald fue la famoshirkat ha-minimo maldicién contra los

“herejes” (¢ los cristianos?). DEL VALLE, Carlos, 929 pp. 89-96 ha reunido un interesashbssierde variaciones
del texto de esta maldicién y su sentido.
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XX Segiin DUBNOW S., p. 67.
* Por la legislacién espariola visigética, ver Glimamdo - CORLETO Ricardo, 2004

! Ramon Marti es uno mas de los polemistas domirdsparioles del Medioevo. Compuso el Pugio fidekEl
combate de la fe), libro que tuvo fama en las disties de los cristianos con los judios y musulsangue
proporcioné mucho material a Jerénimo de Santanf& Bisputa de Tortosa (ver mas adelante). Sabreelaciones
entre el Pugiy la Summa contra Gentilele Santo Toméas de Aquino, ver DE GARGANTA Josg1d67 pp.18-
23.

il Texto segin DUBNOW S., pp. 76 s.

il He tenido acceso a dos traducciones (no totalnemiteidentes) de la “reportatio” de Nahmanidesbas
de autoria del R. Arie Natan Bel El.

En el Proélogo a la que llamaré Traduccién 1, RaNadvierte que su versioiméluye los textos censurados por
la Iglesid. De ese Prélogo extracto los parrafos siguientésmis cristianos han intentado durante siglos
convencer a los judios de aceptar a Jesus. SirieBanos simplemente creyeran que Jesus fue siablessta
creencia seria de poca incumbencia para los judfis.afirmacién sin embargo, no es que él es el ddesi
cristiano, sino el Mesias de los judios, predicbolps profetas de Israel.

Los cristianos han intentado “probar” esta creena#ando la Biblia y los textos del pueblo judi@ar® este
objeto organizaban campafas de evangelizaciongusdisnes publicas entre representantes judiosstianos.
De estas Ultimas la mas célebre es la llamada “Diapde Barcelona” que tuvo lugar en el afio 1263 en
Catalufia, Espafia... La Disputa de Barcelona fue tcahu al espafiol desde su original hebreo, el cistbe
impreso en el libro Kitvey ha NajmanidgsEscritos de Nahmanides. Nota del “excerptor”)

No tenemos ninguna duda de la veracidad de lo gl&d Rab Moshe ben Najman, conociendo como sus
enemigos lo vigilaban, él no hubiese arriesgadwida escribiendo algo falso sabiendo que esto potiimar

la atencion del rey.

Esta escrito en los libros cristianosY conoceran la verdad, y la verdad los hara libregJuan 8:32). Los
invitamos a conocer la Verdad...”

El Prélogo a la Traduccion 2 es més bréke 1263 tuvo lugar en Catalunia la siguiente displEl apdstata Pablo
Cristiano defendio el lado Cristiano. Por los Juslfmarticipé en la discusién Rabi Moshe Ben NajniNegjrhanides).

El tema principal de la disputa fue <la llegada désias>.

Les transmitimos aqui la discusién en espafiol yooonentarios. Traduccion por el Rabino Arie Nataet EI”.

Hasta ahora no he logrado acceso a la “reportatistiana.

XV En conexién con la disputa, y probablemente uzaque ésta estuvo concluida, Nahmanides compuso una
homilia conocida como Torah ha-temim@hLa Ley [del Sefior] es perfecta), interesanteqperretoma temas
desarrollados por Maimdénides sobre la relaciéreguttios y cristianos.

*¥ Benedicto XllI, Pedro Martinez de Luna, naciddliereca (Zaragoza) en 1328 y muerto en Peiis@aatéllon),

en 1424, es mas conocido como “el Papa Luna”digstayes en la Universidad de Montpellier, donlgeisa vez

fue profesor de derecho canénico. Nombrado cargematl papa Gregorio XI en 1375, lo acompafié decsd a
Roma desde Avignon. El papa falleci6 mientras mpgraba volver nuevamente a Avignon, huyendo de
conflictos y revueltas romanas.

Obligados por el pueblo de Roma que irrumpié ecdaklave tirando una puerta y que amenaz6 conrlesria

cabeza, la mayoria de los cardenales eligierontaof Urbano VI. Tras la llegada de los cardenalesno habian
podido acudir a Roma a tiempo, se consulté a ddroPmbre la legitimidad del cdnclave y se entendi® no habia
sido legal, puesto que se habia votado por miagoelegido Clemente VII (que volvié a Avignon) yribBedro de
Luna fue su legado durante 16 afios.

A la muerte de Clemente VII (1394), don Pedro figgido pontifice por 20 votos de los 21 y tom6 @inbre de

Benedicto XIIl. Francia se opuso a este papa queradan manejable y que ademas era subdito dertm& de

(o]
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Aragoén. Se le presiond para que renunciara, aécssgunegd alegando que ello ocasionaria un daffiaiable a la
iglesia.

Aunque en un momento dado hubo tres papas simaité@rge (Juan XXIIl, Gregorio Xl y él), Benedicterapre

sostuvo que su papado era el valido porque enai@ Gue habia sido elegido cardenal antes deejpsdujese el
Cisma. Fue finalmente depuesto en el concilio des@nza junto con los papas de Avignon y de Roodando
Martin V como pontifice Gnico. Martin envié a Espafiun legado con la mision de envenenar a doro Reda,

pero no tuvo éxito.

Don Pedro Martinez de Luna murié en 1423, a lasf®& en Pefiiscola, en el antiguo castillo de laOdel Temple
a donde habia trasladado la sede papal.

i Benedicto XIIl no atravesaba por un momento muwpigio: El concilio de Pisa, cuatro afios atrashabia
tachado de “hereje y cisméatico”, y ahora sélo teli@n obediencia Aragdn, Castilla y Navarra.

XV Al-Lorqui / Jerénimo, en su época judia, fue giskd del rabino burgalés Salomén ha-Levi quien dbad la
sinagoga Y recibié el bautismo el 21 de Julio dé0li®mando el nombre de Pablo de Santa Maria. Cluerén
bautizados sus hermanos, Pedro Suarez y Alvardsatchija y sus cuatro hijos. Su esposa, Juan#& oamo judia
poco después.

Pablo escal6 los mas altos cargos, desde obispartigena a privado de Enrique Il, nuncio de Betedlll y ayo
de Juan Il. Auténtico apologeta, luché apasionadtemepntra sus antiguos hermanos. Su obra méasidarex el
Scrutinium Scripturaruinlamada también Dialogus Pauli et Sauli contidaéos En la primera parte dialogan el
cristiano Paulo con el judio Saulo. En la seguledaacen un maestro con su discipulo.

De mayor trascendencia aun fue la huella que defdjs, Alonso de Cartagena (conocido también cétenso o
Alfonso Garcia de Santa Maria de Cartagena, o dgoBuy también el Burguense) (1384-1456). Bauwtizadbs
cinco afos, fue alumno de Salamanca, cosa de lsecerorgullecié toda su vida; sucedié a su padet @ispado y
fue auditor en la Corte, miembro del consejo realuhn Il, embajador en Alemania y Portugal, reptasite en el
Concilio de Basilea. Goz6 de fama general siermtopcdice Hernando del Pulgar en sus Claros Varepasplo de
vida y doctrina. Escribié un tratado a favor dejlaios dirigido a Juan Il, titulado Defensorumtatis christianae
mas conocido entre sus contemporaneos como Dafiemditei. Se trata de un alegato contra los que pretendian
postergar socialmente a los conversos, aboganda mraldad entre cristianos viejos y nuevos. iSoestque éstos
deben mantener su antiguo rango social y que pubetler a cargos relevantes, si gozan de la detnpetencia
y preparacion. Sin embargo, muestra siempre dewuaridad contra los judios que se negaban a Ve =N

VI “Disponemos de mucha documentacién en la que sgjarefl interés del monarca en la conversion al
cristianismo de los miembros de la familia De lab@ieria, y en especial en la de Don Vidal. Tras su
cristianizacion, Don Vidal pas6 a ser —con el noenbe Don Gonzalo de la Caballeria— Racional de gaza. Su
hermano Bonafés —con el nombre de Don Juan de liall@ésia—tuvo el cargo de Comprador Mayor del Reivo
Don Bonafés, su abuelo materno, padre de Dofia @nlsquien nunca se convirtié, fue tesorero y harde
confianza del monarca, en honor del cual tomé ehbre de Don Fernando(TARGARONA BORRAS Judit,
2002, pp. 261s.)

Pedro de la Caballeria escribié hacia el 1464 UmsZghristi contra Judaeos, Saracenos et infigel€elo de Cristo
contra los judios, los sarracenos y los infieles)

*™ | os judios acufiaron dos términos para los consgeswisim,‘forzados”, son los cristianizados a la fuerza g qu
en su fuero interno siguen siendo judio®®Summadim,en cambio, son los realmente “apdstatas”, los que
efectivamente abandonaron la fe judia.
Laa conversiones estimularon algunas plumas pegétocano la de Shelomoh Bonafed quien, a propdstéad
conversién de su amigo, el ahora Dn. Gonzalo @akmlleria escribio;
Al ver cdmo han cambiado su cara y revestido sazor
los sabios de este tiempo, que no sesaprsegin mi Ley,
gue los brillantes sabios de gran poder yideside fuerza
se mudaron, y se volvieron extrafios ld®asle mi senda,
recuerdo cuando a una trabajaban y el vigar $ostenia,
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ahora que los soporta el hombro de lasagate mi fe,
pienso en cuando estaban juntos, olvido coaeddispersaron,
puesiesde entonces mi corazén y mi alma perecieron
(Ver SAENZ-BADILLOS PEREZ Angel, 2005)

X En el lggarimo lgarin Albo pretende refutar la religion cristiana yabdéce tres principios: la existencia de Dios,
el origen divino de la Ley, y la retribucién. Quiacepte estos tres principios (y sus consecuerpmg®nece a la
comunidad de creyentes.

Esta obra, de especial claridad, aunque segun cagnndemasiado original ni brillante, colabord“arme
ideoldgico” del pueblo sefardita, dificultando stecamiento al cristianismo. La actitud y la obeaAdbo esta al
inicio del proceso que desembocé finalmente enxfalsion de los judios de Espafa, una vez demested
imposibilidad de asimilacion.

*Xi Se trata de una obra de confrontacién o contravetsiXV o XVI secciones. La primera parte (I-XI) ds
defensa de la religion judia. Contiene un anaiesisonal de la fe (I), una discusion de promesasojecias del
Antiguo Testamento (IX) y aportaciones deéndmygadah(Xl). La segunda parte pasa a la ofensiva contdogia
cristiano: El Evangelio de Mateo traducido al helweupa la seccion Xll de la recension mas antiguego trata la
resurreccion (XIlI), el Mesias (XIV) y las teoridgl Maestro Alfonso (Abner de Burgos) sobre la iBily la
haggadah(XV).

La obra es resultado de un largo proceso de reuaqamies el primer proyecto de la obra ya habtélegerminado
en 1380 (libros I-XII), tan sélo un afio despuétadiisputa presidida por el Cardenal D. Pedro dalan Pamplona.
Fue complementado en 1386 (libros XIlI-XIV) y adgusu forma actual en 1405 (libro XV).

Se han suscitado diferentes conjeturas sobre ggrode la traduccion al hebreo del Evangelio deetMgue se
encuentra en el libro: Probablemente sea de ociggiano y catalan.

i En “Prologo” a JARENO ALARCON Joaquin, Religidrrefativismo en WittgenstejrAriel, Barcelona 2001.
Pag. 13.




