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Las primeras

formas del filosofar en la

poesia de Hesiodo de Beocia

!':L primer intento de cardcter indi-

vidual que conocemos para formular sis-
temdticamente una doctrina filoséfica
(general y racional) del universo es el de
Tales de Mileto, que vivié en el siglo VI
A. G, y a quien antiguas y reiteradas tra-
diciones registran en el famoso, aunque
no bien conocido, grupo de los Siete Sa-
bios. Por eso su nombre ha encabezado
siempre las Historias de la Filosofia, con
el apelativo de padre del pensamiento fi-
loséfico, cuando no de la ciencia misma.
Y, sin-embargo, seria exagerado afirmar
que con Tales la Filosofia haya aparecido
de subito, formada ya y. sin antecedentes.
El fué, sin duda, su primer expositor in-
dividual, tal vez su primer sistematizador
v, seguramente, su creador también, en
cuanto purificé la actitud racional y cri-
tica que es propia de esta forma de inter-
pretaciéon del mundo. Pero ‘el movimiento
espiritual que ¢l inaugura se habia prepa-
rado con anterioridad, sin la independen-
cia de medios y fines que él le procuraria,
pero con la fuerza suficiente como para
que su obra y la de sus contemporineos.
pudieran llevarle mds adelante.

Los origenes de este movimiento
podrian remontarse a los poemas homéri-
cos, si quiesiéramos asociarlos a una etapa
definida de la cultura griega e identificar-
los con una expresion histérica singular.
Pero exigencias de mayor exactitud, de ser
posibles en un terreno en donde campea
por lo comun la incierta conjetura, nos
trasladarian quizas a épocas atin mdis re-
motas, toda vez que Homero es solo el
portavoz de unas tradiciones muy viejas y

* Del libro en preparauén Esencxa y origenes
del pensamiento filoséfico™.

de una conciencia colectiva sumamente
evolucionada. ' ‘

La Iliada y la Odisea son, en lo funda-
mental, narraciones épicas inspiradas en
episodios circunstanciales de la antigua
historia griega! y que, no obstante, anun-
cian ya, tanto por la inspiraciéon moral

como por el sesgo humanista del relato,

algunos de los elementos que van a cons-
tituir la fuerza espiritual del futuro pen-
samiento reflexivo. Mientras que, por una
parte, la leyenda se ha acomodado a una
utilizacién diddctica del mito, ilustrando
fines morales superiores y claros, tales co-
mo el valor, la lealtad, la prudencia, la

‘piedad religiosa, aparecen, por otra, el

tipico esteticismo y antropomorfismo teo-
l6gicos del alma griega, gérmenes de lo que
va a ser mas tarde la libertad de la inteli-

gencia frente a la supersticién y aun frente
a las exigencias de la vida practica. Si a
esto agregamos que “sobre todo en la Odi-
sea, aparecen acd y aculld proposiciones
que son como juicios universales sobre la
conducta y que expresan un punto de vis-
ta de conjunto sobre el destino humano 2”,
se justifica que reconozcamos en la mfusa
ideologia moral y social de los poemas ho-
méricos Jas primeras aunque vagas manifes-

! Para el problema que aqui nos incumbe —los
ongenes de la reflexion filosofica— tiene escasa
importancia la tesis, en otros respectos tan intere-
sente, que ve en los textos homéricos que nosotros

 conocemos, una mera adaptacién literaria, debida

a los eruditos Alejandrinos, de unas composiciones
concebidas originalmente para la representacion
dramdtica y carentes, por tanto, del caricter epo-
péyico que tiene para nosotros. Véase: Victor Bé-
rad. “Le drame épique” (Grasset. Paris, 1930,
Ch. Iy,

* Ledn Robin: “El pensamiento griego” (Edit.
Cervantes, Barcelona, 1926, pag. 27).
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taciones de un pensamlento que, al evolu-
cionar segun leyes mas o menos conocidas,
va a dar origen, ya a la critica rehglosa de
Jenofanes, ya al misticismo matemdtico de
Pitdgoras, ya al racionalismo moral de S6-
crates y Platén. :

Pero esta evolucién no podia haber te-
nido lugar sin el desarrolle de algunos mo-
mentos intermedios, que no siendo todavia
expresiones de un pensamiento filosofico
maduro, representan una aproximacién
mayor que los poemas homéricos. Tales
momentos intermedios son la poesia he-
siddica, de los siglos IX y VIII® y ‘la obra
de los poetas gndémicos del siglo VI.
~ Hesiodo de Beocia, a quien la tradicién
griega atribuye el famoso poema didéctico
“Los trabajos y los Dias” y una *“Teogo-

de no menor celebridad, aparte de
otras obras menores, que han llegado frag-
mentariamente hasta nosotros, es un curioso
poeta, en quien la inspiracion épica y ro-
mintica de Homero ha cedido su lugar a un
espiritu moralista y pragmadtico.

No sin razdn atrae el interés de los hele-

nistas la presencia en la obra de Hesi{odo-

" de algunas marcas que anuncian el naci-

miento de un nuevo espiritu: el de la con-.

ciencia y expresion individuales. Mientras
que, en efecto, su obra mds importante,
“Los Trabajos y los Dias”, se inspira en
un episodio personal de su vida —la injus-
ticia de que ha sido victima por parte de
su hermano ¢— la “Teogonia” se inicia
con un preludio en que el poeta no sélo
anuncia su nombre, sino que, ademads y

% Sobre la cronologia de Hesiodo hay la mayor
incertidumbre. Herédoto lo hace contemporineo
de Homero, pero la critica posterior, con buenas
-razones, tiende a situarlo en la centuria siguiente.
Como en opinién de algunos las dos obras impor-
tantes del periodo, “Los Trabajos y los Dias” y la
“Teogonia” distan en cien afios —aunque la tra-

dicién las atribuya a un mismo autor— se justifi-

caria situarlas en los dos siglos inmediatamente
posteriores a los poemas homéricos. Véase sobre
esto: Rev. J. Banks: “The works of Hesiod, Calli-
machus and Theognis” (Henry G. Bohn. London,
1856); también “Hesiod, the Homeric hymns and
homerica” (Edic. bilingue de la Loeb Classical
Library, Harvard Univ. Press, 1943), y la Intro-
duccién a los textos de Hesiodo de la coleccién
Budé (Paris. Les Belles Lettres, 1951). Sobre la
incierta aunque también conjeturable biografia de
Hesiodo puede consultarse con provecho el ameno
y erudito estudio de Andrew R. Burn “The world
of Hesiod. A study of the Greek Middle Ages”
(Dutton and Co. N. Y., 1937, Ch. II).

+ “Los Trabajos y los Dias”, 27-41.

hablando en primera persona, se procla-
ma mensajero directo de las Musas, “las
veraces hijas del gran Zeus” 5. No hay du-
da que ambos hechos revelan un elemento
psicolégico relativamente nuevo, frente

-al cardcter impersonal de la epopeya ho-

mérica. Pero este elemento no es aun,.
creemos, bastante acentuado como para
concluir, Segﬁn algunos autores lo hacen,
que el de Hesiodo es ya el caso de “un
verdadero individuo”, “que sinti6 con
bastante intensidad su propio yo para pre-
sentdrselo al mundo” 6. Por lo pronto,
aparte de esos dos factores —reclamo de
autoridad en un caso e incidencia de tema
biogrifico en el otro— en ambas obras pre-
valece todavia mucho del acento imperso-
nal de la tradicién homérica. Ni una sola
vez en el curso de la “Teogonia” vuelve a
asomar el interés por la propia persona.
Y en “Los Trabajos y los Dias”, aparte del
pasaje alusivo a sus discordias con Perses,
hay todavia otros dos de inspiracién auto-
bicgréfica: en uno evoca las fatigas y pe-
sares que trajeron a su padre de Eolia a
Beocia “en negra embarcacién” 7; en ‘el
otro, su propio vae a Calcis y el triunfo

~de su estro poético en los juegos funera-

rios que alli se celebrabans$. Pero aqui
tampoco se trata de esa tipica eufloria ni
de esa misantropica pesadumbre, de ese
sobrerrelieve afectivo que tan enérgica- -
mente destaca el perfil de la persona en la
expresion del “pathos” individual, como
habrd de ocurrir més tarde en la poesia
griega. Estamos, si, en presencia del pri-
mer asomo de la individualidad al mundo
literario occidental; pero es sélo el pri-
mero y, como tal, todavia incierto. El poe-
ta ya habla de si mismo, mds no con el
acento y la hondura de una conciencia ver-
daderamente iniciada en la experiencia y
en la expresion de la subjetividad.

No diremos, pues, que el de Hesiodo
sea un intento de “presentar el yo”. Su
apelacién a mitoldgicas credenciales lleva
a pensar, mds bien, en lo contrario. No es
a ¢l, como individuo, a quien hay que es-
cuchar en los poemas, sino a la voz que
por su medio habla, la voz de la verdad .
misma, que las musas conocen y represen-

8 “Teogonia”, 22-34.

® Eduardo Schwartz: “Figuras del mundo anti-
guo” (Rev. Occidente, Madrid, 1942, pag. 13).

7 “Los Trabajos y los Dias”, 631-640.

¢ “Los Trabajos y los Dias”, 650-662.
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tan. Mas, por otra parte, cargado por este
mensaje sobrenatural, su ser no es ya el
mostrenco, innominado ser de cualquier
hombre: es el'de un hombre singularizado
por la naturaleza sobrehumana de su mi-
sién. No es la”de Hesiodo, entonces, una
conciencia de individualidad afectiva,
existencial, ni de narrador impersonal y
neutro, sino del otro, tipo, intermedio y
verdaderamente significativo para la Filo-
sofia: el de la individualidad magisterial,
intimamente emparentada, aunque en
ultima instancia incompatible, con la in-
dividualidad mesidnica de los fundadores
de religion.

La importancia de esta nueva configu-
racién espiritual de la persona, es enorme.
Con razén ha podido escribir Jaeger: “Con
Hesiodo, el primero de los poetas griegos
que se levanta con la pretensién de hablar
publicamente a la comunidad, por razén
de la superioridad de su conocimiento, se
anuncia el helenismo como una nueva
época en la historia de la sociedad” ®. Mu-
chas veces veremos aparecer este mismo
tipo de individualidad en la Historia del
pensamiento, y tanto mds frecuente y
acentuado serd, cuanto mds cerca estemos
de la Filosofia misma. Reaparecerd en
Solén con verdadero relieve, cuando pro-
clame la deuda de gratitud de los atenien-
ses para su obra de legislador; lo hallare-
mos en Parménides y Herdclito, sobre todo
en el ultimo, cuando patéticamente exija
que se le crea, no.a ¢€l, sino a,la razén
que ¢l trasmite 1%, lo veremos, en fin, que
inspira a Socrates, cuando relate haber es-
cuchado el oriculo de Delfos que le orde-
naba ensefiar a los hombres la busqueda
de una verdad universalmente vilida.

Es cosa en extremo importante para la
caracterizaciéon de tan singular capacidad
humana como es la racionalidad, el modo
de resolverse en ella la antitesis personali-
dad—impersonalidad. En la racionalidad
se afirma, en efecto, la persona: es ella, en
su singularidad, quien rinde testimonio del
ser y valer de las cosas, es ella quien pre-
gunta y responde; ser esto o lo otro y valer
en tal o cual sentido —las dos fases del pro-
blema de la verdad— son expresiones que
sélo tienen sentido para el individuo que

® W. Jaeger: “Paideia” (Fondo de Cult Ec., Mé-
xico. Vol. I, p. 93).
19 Herdclito: Frag. 1, 80, 91 a, Bywar_er.

juzga. La verdad es algo que aparece en
el mundo cuando la conciencia individual
del hombre se convierte en testlgo de la

-realidad y puede afirmar “yo veo”. Pero

como se trata de un testimonio, tanto co-
mo el testigo importa lo testificado, aque-
llo precisamente que al testigo consta, que
¢l encuentra y sefiala, que no depende, por
tanto, de él, que lo trasciende y le impone
acatamiento. En el reconocimiento de la
verdad la individualidad se afirma anu-
landose a s{ misma mediante su entrega a
la norma que la rebasa. La racionalidad
viene a constituir de este modo, por el pa-
saje al orden transpersonal del ser que se
muestra al individuo, una forma superior
de sintesis entre la subjetividad y la infi-
nita objetividad circundante. Es esta sin-
tesis la que enicarnan, en los albores del
pensamiento griego, las primeras figuras
magisteriales del mundo occidental cuan-
do fundan el acatamiento a su autoridad
en la autoridad mads alta del bien o de la
razén impersonales. ’
~ “Los Trabajos y los Dias” es un poema
admonitorio. Aparte de copiosas instruc-
ciones practicas sobre agricultura, navega-
cién y organizacién de la vida doméstica 1
contiene, en sus dos primeras secccio-
nes —las mds significativas de la obra— un
conjunto notablemente unificado de pre-’
ceptos morales de cardcter mds o menos
universal. No se trata de una verdadera
reflexién sobre los valores éticos, como ha-
brian de intentarla Sécrates y Platén 400
afios mds tarde. Y, sin embargo, hay ya en
€l vagos atisbos de lo que va a ser la Filo-
sotia de la conducta y de la vida social.
Lo mas significativo que, en este aspec-
podemos encontrar en Hesiodo es la
concepciéon de un orden moral supremo,
el cual, identificado con los designios di-
vinos, se funda en la idea de justicia. Esta
justicia implica, por una parte, la nocién
prdctica de vivir conforme al buen sentido:
la prudencia, la prevision, el trabajo teso-
nero y la responsabilidad individual son
los caminos de la verdadera felicidad. Des-
de este punto de vista, la moral hesiédica
no es otra cosa que la preceptiva utilitaria
del campesino préspero, en paz con la $0-

1 Sobre estos aspectos folkléricos de la obra .de
Hesiodo, como sobre sus implicaciones religiosas y
sociales, el estudio de Andrew R. Burn abunda en
valiosa informacién y andlisis.
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ciedad y su conciencia, y enamorado del
trabajo.

“A ti, Perses pueril, hablaré con buen
sentido. .. Delante de la virtud, han pues-
to nuestro sudor los dioses: largo y empi-
nado es el camino que hacia ¢l conduce, y
es dspero al principio. Mas si alcanzas la
cima, facil se hace, al punto, no obstante
sus dificultades. . . Asi pues, recuerda siem-
pre nuestros preceptos y trabaja, oh Perses
de noble cuna, para que el hambre te odie
y te ame én cambio la venerable Demeter
coronada y llene tus bodegas del trigo que
da la vida; porque el hambre es sin duda
inevitable compaiia del haragin. Tanto
los dioses como los hombres se encolerizan
con el que vive ocioso, y cuyo natural es
como el de los zdnganos sin aguijon, que,
sin trabajar, malgastan y devoran el esfuer-
zo de las abejas. Tu, en cambio, date a
preparar los trabajos adecuados, para que
los alimentos llenen en la estacién propi-
cia tus graneros. Por el trabajo se enrique-
cen los hombres en ganado y dinero, y tra-
bajando se hacen amar mds por los dioses
inmortales” 12, ;

La inspiracion utilitaria y el seco estilo
admonitorio de esta preceptiva harian de

Hesiodo ese raro ejemplar de “romano en-

tre los griegos” que ve Gomperz en €113, si
no lhubiéramos de reconocerle otras excep-
cionales cualidades espirituales que impreg-
nan su obra, y si olviddramos que la figura
espiritual del griego clisico —imaginativo,
sensible, artista y pensador especulativo—
es un producto ulterior de la cultura helé-
nica, queé hubo de recorrer primero una
larga etapa de organizacién prictica de la
vida social, etapa de la cual Hesiodo no es
sino una expresién particular. Y, sin em-
bargo, en ¢l comienza ya a hacerse presente
en mds de un respecto, la libre fuerza ex-
pansiva del genio ‘de los cldsicos. Junio a
la nocién prictica del buen sentido, aco-
modaticio y previsor, que hace de la Jus-
ticia una regla de vecindad fructifera vy
apacible, surge la idea de Justicia como
expresion del orden moral que debe regir
la convivencia social humana. Ya no se
trata unicamente del acatamiento a una
regla que es buena porque es util, sino
a una ley que es buena porque es ley. No

2 “Los Trabajos y los Dias”?, 286-309.
» Th. Gomperz: “Les penseurs de la Grece”
(Payot, Paris, 1928. Intr. IX, p. 62).

i

seria tal vez prudente reconocer ya en ello
una conciencia plena de la idea de valor,
pero no hay duda tampoco que nos halla-
mos en presencia de sus primeros atisbos:
a la idea del orden en la conducta humana
se asocian aqui, por modo inequivoco, las
de universalidad y necesidad, categorias
basicas de la futura reflexién sobre los
valores. ,
Pero no se trata de los valores unica-
menté, sino de la particular direccién en
que comienza a moverse la inteligencia
humana: la del pensamiento general. Jae-
ger ha seitalado el hecho -con penetrante
inteleccion. “Los Trabajos y los Dias” es,
en su origen, una reconvencion que Hesio-
do dirige a su hermano Perses a propoésito
del injusto y malicioso litigio provocado
por éste para arrebatarle su parte en la
herencia paterna. Se trata, como se ve, de
un agravio personal en el que, por modo

incidental y concreto, se muestra un caso

de pugna entre la fuerza y el derecho. Mas,
lo notable es que, meditando sobre ¢, haya
podido vislumbrar Hesiodo una concep-
cion general de las relaciones entre la ley
y la violencia, v elevar “un suceso real de
su vida que carece por si mismo de impor-
tancia, al noble rango y dignidad de una
verdadera epopeya” 1. - :
La tesis de “Los Trabajos y los Dias”,
tal como alegoéricamente se expone en la
tibula del gavildn y el ruisefior 13 se re-
suelve en la oposicion de la vida social
organizada por la justicia, a la vida natu-
ral fundada en la fuerza, es decir, del des-
orden animal al orden huniano, de la vio-
lenicia al derecho, lo que implica un tipo
de reflexi¢n general en que se anuncia ya
el pensamiento filoséfico posterior, y que
hace Hesiodo el precursor de la filosofia
de- la cultura, desarrollada mads tarde, a

- partir de los sofistas y de Sécrates. El ga-

vilin de la fdbula puede, con razén, abo-
minar de las tiernas suplicas del ruisefior
apresado entre sus garras: torpe es, le dice,
el que se.empefa en resistir a los que son
1ds poderosos. Pero otra es, sin duda, la
situacion humana: en el seno de la socie-
dad, regida por la idea del orden moral,

* W. Jaeger: “Paideia”. Los Ideales de la Cultu-
ra Griega” (1 edic. esp., México, 1942, p. 81) . Como
veremos en pré&imo capitulo, la misma observacién
puede aplicarse, y por modo quizds mas decisivo, a
Teognis de Megara.

5 “Los Trabajos y los Dias”, 202-212.
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de la sijecién a una norma definida de
convivencia, encuentra el débil que el
propio Zeus protege sus derechos. “Pues
ésta es la ley que a los hombres, ha dado
el hijo de Cronos: que los peces y las bes-
tias y los alados pdjaros se devoren entre
si, porque no esti eutre ellos la justicia;
pero a los hombres ha dado la justicia,
-que es con mucho lo mejor” 6.

Zeus no es ya la voluntad arbitraria,
que gobierna el mundo sin una clara de-
finicién de las normas y los fines de su
»propia actividad, como ocurria .en la
época de Homero. Ahora se trata de la po-
testad tutelar del bien, cuyo querer se
expresa en normas perdurables y justas, y
funda el orden impersonal de la justicia,
haciendo asi posible la convivencia racio-
nal entre personas. “Decidamos aqui el
litigio mediante las rectas normas que
provienen de Zeus y que son sin duda las
niejores” 17. Asi se expresa Hesiodo en un
pasaje que bien podria‘ser el epigrafe for-
zoso de una Historia del pensamiento ético
y juridico de la cultura occidental. Férmu-
las mads cabales vendrdn después, pero antes
no hay otras tan generales ni profundas.
La conciencia moral que iluminaba ya con
vivos destellos el pasado milenario de los
egipcios, se enciende aqui otra vez en un
rebrote histérico que, siendo originario,
revela, sin embargo, la profunda unidad
del espiritu humano.

Esta misma 1nsp1rac1on ética, asi clarifi-
cada por una intuicidon unificativa y gene-
ral de lo que son la Justicia y el crden que
por ella se impone, comunican interés fi-

losofico al mito de las cinco edades de la

humanidad, expuesto en'la primera parte
de la obra.

La raza humana fué creada por los dio-
ses cuando Cronos aun reinaba en el Olim-
po. No eran entonces los hombres como
ahora: vivian al modo de los inmortales
sin privaciones ni angustias; constituian la

raza de oro. A ella sigui6 la raza de plata,.

que hubo de ser destruida, porgue “no
eran capaces de evitar entre ellos el insen-
sato frenesi, ni querian honrar a los In-
mortales, ni inmolaban en los sagrados al-
tares de los Bienaventurados. .. 18,

No fué mejor la raza de bronce; que “se

* “Los Trabajos y los Dias”, 276-280.
" “Los Trabajos y los Dias”, 34-36.
® “Los Trabajos y los Dias”, 134.136.

inclinaba a los penosos trabajos de Ares y
a las acciones violentas” 1% A ésta siguio
la raza de los Héroes, semidioses que, ex-
tintos unos en las guerras de Tebas y de
Troya, sobrevivieron en parte, para reci- -
bir, allende el océano, en los confines de
la tierra, “honor y gloria”.

“Ojald no estuviera yo —dice el poeta—
entre los hombres de la quinta raza, y hu-
biera, en cambio, muerto antes o nacido
después” 2. Y es que ésta, la generacién
presente, raza de hierro, es la peor de to-
das y aguarda también la ira implacable
de los dioses y, con ella, un sino de pro-
gresiva degeneracion. ’

Esta imagen del desarrollo humano, ins-
pirada en una visién tan desconsoladora
de la vida presente, anuncia no sélo la ac-
titud critica de la Filosofia moral, sino,
ademas, junto al espiritu de sistema, el in-
tento de expresar en férmulas y concep-
tos simples la dindmica evolutiva de .la
historia y del mundo. El acaecer humano,
claro, no se relata aqui como crénica, a la
manera oriental: es mito; pero el narrador
lo ha convertido en un verdadero devenir
historico, primero porque el sujeto es el
hombre y no solamente el principe; y, se-
gundo, porque realiza un destino moral,
porque obedece a una dindmica interior
que, si es todavia fantasiosa, encubre un

- firme estrato de naciente racionalidad.

Idéntico, estuerzo de sintesis, de coordi-
nacion racional, de subsuncién de los he-
chos multiples en la unidad de algunos
esquemas generales hallamos en la Teogo-
nia, atribuide también a Hesjodo por Tas
inseguras tradiciones de su fama. A prime-
ra vista no pasa de ser una genealogia de
las familias divinas, en que la libre fan-
tasia del poeta ha encontrado campo mds -
ancho que en los “Trabajos y los Dias” pa--

a triscar a su antojo. Un examen mds pro-
fundo sin embargo, descubre aquellos otros
rasgos que son con mucho y aunque imper-
tectos, verdaderos pruu(hos del pensamien-
to filoséfico. Apoyaria esta tesis la sola in-
dicacién de que Hesiodo es el primer sis-
tematizador conocido de la mitologia grie-
ga, es decir, el primero en coordinar y. uni-
ficar —con lo cual, en cierta medida, racio-
naliza también— el material de multifor- "
mes y dispersas representaciones que cons-

»® “Los Trabajos y los Dias”, 145-146.
* “Los Trabajos y los Dias”, 174-175.
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tituia la concepcién del mundo en la épo-
ca homérica.

No debemos, sin embargo, dejarnos lle-
var muy lejos por la tentaciéon de exten-
der estas conexiones sistemdticas mds alld
de la letra y el.espiritu de los textos, in-
curriendo asi en extrapolaciones de sen-
tido que deforman las perspectivas histé-
ricas. Asi, por ejemplo, extremariamos un
tanto las cosas si, con Jaeger, atribuyéra-
mos a Hesiodo haber organizado la mito-

logia “en un comprensivo sistema filosofi- .

co” 2. Semejante alirmacién se justilicaria
Unicamente si usdramos esas palabras de
modo tan amplio y liberal, que llegaran a
perder la exactitud técnica que les corres-
ponde. .

En este sentido nada nos parece mds
exacto que el juicio que al propio Aristo-
teles mereciera la obra de Hesiodo, desde
el punto de vista de las exigencias del pen-
samiento filoséfico. “La Escuela de Hesio-
do y de todos-los cosmologistas —dice—
consider6 sélo aquello que ellos tenian por
convincente. .

Porque hacen de los primeros principios
dioses o engendros de dioses y ensefian que
quien no probd el néctar y ambrosia se hizo
mortal, y es indudable que empleaban estos
términos como significativos para ellos;
pero en cuanto a la efectiva aplicacion de
esas causas, sus proposiciones estdn mis
alld de nuestra comprensién... No debe-
mos considerar seriamente las sutilezas de
los mitologistas” 22,

Hay, por eso, algo de excesivo también
en la opinién de Robin cuando reconoce
en las filiaciones teogdnicas de Hesiodo
un esfuerzo “para descubrir un fondo co-
mun de€ las cosas que sirva de base a todo

- el devenir ulterior, un principio interno

de produccién que conserve a las cosas,
_ hereditariamente, sus propiedades y se or-
ganice definitivamente en un sistema de
relaciones estables” ?3. La verdad es que

® Tal expresion aparece en la segunda edicién
inglesa (Oxford Univ. Press, New York, 1945. I Vol.
p- 65). En la traduccién espaiiola, anterior a la se-
gunda edicién inglesa, el pasaje correspondiente
aparece notablemente alterado en la forma; y, no
obstante, su alcance es el mismo, toda vez que in-
siste en el cardcter racional de la concepcién he-
sibdica del mundo y ve “fuerzas” éticas y teliricas
ahi donde Ilesiodo s6lo reconoce entidades antro-
pomorficas que comienzan recién a impersonalizarse.

2 Aristételes: Metafisica, B 1000 a, 9 y sgts.

# L. Robin: “El pensamiento griego” (Cervantes,
Barcelona, 1926. p. 39).

e _a
o

el pensamiento griego y, con ¢l, el del
mundo, no producird una concepcién se-
mejante hasta Tales de Mileto; ni la idea
de un fondo comun de las cosas ni la de
un principio interno de regulacion del de-
venir asoman en Hesiodo; mds atn, no hay
en ¢l todavia una conciencia de explica-
cion racional en sentido estricto, Unica que
puede hacer posible la nocién de una ma-
teria primordial que sirva de base al de-
venir ulterior. La diferencia entre el espi-
ritu de la Teogonia y el de las concepcio-

nes del mundo que ird ensayando la men-

te griega a partir de Tales de Mileto es
fundamental: mientras que estas partes de
los tenémenos en busca de la representa-
cién que los explique, aquélla, menos in-
teresada en los hechos en cuanto tales, se
complace en un cuerpo de leyendas e ima-
genes que tienen interés por si mismas, y
no, por cierto, en sentido especulativo o
térico, sino en sentido moral, estético &
religioso.

Y, sin embargo, el esfuerzo de sistema-
tizacién y de sintesis, de coordinacién y
simplificacién a que nos hemos referido,
aunque no se traduzcan en la nocién de
una sustancia primordial ni en una clara
conciencia del problema del devenir, pre-
ludian ya, en algunos fundamentales as-
pectos que habremos de examinar mds ade-
lante, la actitud y el método que defini-
rdn mds tarde el pensamiento filoséfico.

Tampoco las ensefianzas de la Teogonia
sobre el origen del mundo pueden consti-,
tuir una teoria filos6fica en sentido estric-
to: la materia mitoldgica es todavia el ele-
mento dominante, y no se distingue mu-
cho de las correspondientes leyendas orien-
tales. En el origen estd el Caos, al que si-
guen la Tierra y el Amor, que se compor-
tan como elementos genésicos independien-
tes. Sobre la naturaleza de estos principios
nada dice Hesiodo, pero, seguramente el
Caos es en ¢l también lo que en otras mi-
tologias: abismo oscuro, el espacio lleno
de tinieblas, una suerte de noche cdésmica,
€n la que no es posible reconocer las no-
ciones abstractas de un principio genera-
dor o de una materia primordial, sino mas
bien la representacién concreta, la imagen
visual de un mundo en que no hay ain

"cosas que ver. La Tierra parece represen-

tar, a juzgar por cuanto nace de ella —el
Cielo mismo, entre otras cosas— y porque
el poeta la llama *seguro y perdurable
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asiento de todo” 2%, no sélo el planeta, si-
no la materia propiamente tal. Y en cuan-
to a Eros, “el mds bello de los dioses, que
debilita los miembros y sojuzga .. ., el pen-
samiento y la sensata voluntad”, parece ser
el poder creador de la vida orgdnica, aun-
que no hay, en nuestra opinién, motivo
suficiente. para considerar que representa
en la Teogonia el cardcter tan importante
que Jaeger le atribuye #>. No se trata aqui,
ni con mucho, de una abstraccion filoso-
fica, sino de una representacion mitologica
que, envolviendo, como todo mito, oscuros
presentimientos racionales, no ha alcanza-
do aun. el grado de conceptualizacion que
tienen el eros de Platon, Aristételes y los
neoplatonicos.

Es digno de senalarse el hecho de que
si es cierto que el Caos tiene para Hesio-
do prioridad cronoldgica,. no constituye,
como suele pensarse, el origen comun de
todas las cosas. “Fué ciertamente el Caos
que surgié primero —dice Hesiodo—, y
vino después la Tierra:de ancho pecho. ..
y Lros el mis bello de los dioses...” 26, El
pasaje lleva a pensar mds en un pluralis-
mo que en un monismo originales. Junto
al Caos, la Tierra y Eros aparecen como
principios independjentes, de idéntica {un-
cién cosmogonica. La tesis se hace mds le-
gitima al considerar algunas curiosas pro-
piedades que la genealogia posterior. Por
una parte el Caos y la Tierra obran como
elementos auténomos de produccién: mien-
tras de aquél “nacieron Erebus y la riegra
Noche”, da la Tierra nacimiento “al es-
trellado Cielo... y a las altas Monta-
fas . ..
al Mar estéril, de furiosas olas”. Por otra
parte, hay cierta regular especificidad en
el cardcter de estos linajes paralelos. Las
generaciones que se desprenden del Caos
son, en efecto, de entidades relativainen-
te abstractas, de fuerzas y cualidades inma-
teriales. La primera descendencia del Caos
es Erebos (Tinieblas) y la oscura Noche;
siguen después, a partir de la Noche, el
Eter y el Dia®7 y el Destino, el Infortu-
nio, la Muerte, el Suefio y la estirpe de los
Ensuefios” 28y Némesis (Ira justiciera),

2t “Teogonia”, 117. .

= W. Jaeger: “Paideia” (22 edic. inglesa, ya ci-
tada. Nota N° 31 del Cap. IX).

» “Teogonia”, 116-120.

¥ Hesiodo: ““Teogonia”, 124.

* Hesiodo: “Teogonia™, 211-212.

morada de las diosas Ninfas... y-

Engafio, Amistad, Vejez, Lucha, Olvido,
Hambre ... y Orkos (Juramento), “que
castiga a cuantos hombres en esta tierra
incurren en falso testimonio”. A’ partir de
la Tierra, en cambio, se ven surgir reali-
dades fisicas concretas y, lo que es mds
significativo, las primeras entidades verda-
deramente “antropomérficas: “el estrellado
Cielo”, primero, y las “Vastas Montafias”,
y el Mar después, con Croan”, y los Ci-
clopes, y los Titanes, etc.

Mas, prescindiendo del significado que

pudiera tener esta contraposicion de. lineas

genealdgicas en las primeras etapas de la
cosmogonia, seria posible oponer a nues-
tras consideraciones una objecién impor-
tante: si es el Caos lo que primero surge,
es también, al parecer, lo que lo llena to-
do, el espacio tenebroso, la tinica fuente
posible de creaciéon: la Tierra y Eros no
podrian, pues, sino engendrarse en su se-
no. La observacion es muy justa y, sin em-
bargo, no zanja la cuestién. Nétese que el
Caos mismo “‘surge” por modo inexplica-
ble; Hesiodo no parece pensarlo como in-
creado. Poniéndolo al principio de todo,
no sabemos de donde lo haga surgir: es,
simplemente la cosa que “vino a ser pri-
mero” 3, no lo que desde un principio era.
Del mismo modo puedé€, pues, hacer surgir

los otros fundamentos, junto al Caos, sin

que tengan que ser necesariamente engen-
drados por éste. Ante las incertidumbres a
que lieva esta nocion hesiédica, nos pare-
ce de sobra fundado -atribuirle la idea, mas
sentida que pensada, de un pluralismo
originario.

Sea como fuere, a partir de estos prin-
cipios hace nacer Hesiodo todo lo existen-
te, aunque también de modo muy oscuro,
guiado antes por intuiciones sensibles que
por nociones racionales. Su Teogonia no
se ocupa, -tanto de un proceso explicativo
como de una narracién genealdgica. El
sentido en que, sin embargo, esta narra-
cién anticipa ya una forma de concepcion

® Conviene observar que Cronos, figura antro.
pomdrfica por excelencia, no es tampoco una ex-
cepcién a la peculiar cualidad telurica de los hijos
de Tierra. Su identificacién con el tiempo -es com-
pletamente ajena a la tradicion antigua, en que se
inspira Hesiodo. Se trata, al parecer, de una divi-
nidad pre helénica, perteneciente al panteén de
los ritos agricolas. (Véase “Cronos” en The Oxford
Classical Dictionary, Oxford Univ. Press. 1950).

® Hesiodo: “Teogonia”, 116,
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éxplicativa, sin ‘que ella misma lo sea, lo
veremos mds adelante.

Paso a paso va siguiendo, con notable
aspereza de estilo y carencia de fantasia
poética, las acciones y reacciones de sus
entidades primordiales y de las otras a que

dan lugar, hasta poblar.de hombres la tie-

rra y el Olimpo de dioses. No se trata agui
tampeoco de acciones y reacciones concebi-
das a la manera naturalista, sino antropo-
morfica: Tierra, Amor, Sol, Dia, Noche,
Cielo, Eter, Montanas, Oc¢ano, son otrus
tantas realidades naturales personificadas.

Su papel en el proceso cosmoldgico es de:
cardcter sexual, y alientan pasiones y acti-

‘tudes humanas que dan lugar a las mds
fantasticas formas de relacion. En este sen-
tido es particularmente ilustrativo el cono-
cido pasaje sobre la vida matrimonial del
Cielo y de la Tierra. ,

“Y otra vez nacieron tres hijos a la Tie-

“rra y al Cielo, grandes y valerosos en ex-

}
tremo, Coto, Briareo y Gies, presuntuosos
vidstagos que no son para nombrar. De sus
hombros nacgian cien brazos terribles que
impedian aprqxim;irseles; tenia cada uno
cincuenia cabezas sobre los hombros de
sus poderosos cuerpos y era Irresistible el
indémito poder que habia en sus grandes
formas. De todas los hijos que hubo, la
Tierra y el Cielo, fueron ¢stos los mis te-
rribles, y su propio padre los odi6 desde
un principio. Y al nacer cada unc, los en-
cerraba en un lugar secreto de la Tierra,
rmpidiéndoles alcanzar la luz. Gozibase el
Ciclo en esta mala accién, mientras la vas-
ta Tierra gemia interiormente, al esire-
charse. Imagind ésta entonces un ardid
cruel y maligno. Creé al punto el brillan-
te acero y formdé una enorre hoz v hablé a
sus hijos. Y les dijo, alentdndolos, en tan-
to que la angustia oprimia su corazdn:
“Hijos mios, concebidos de insensato pa-
dre, ojald querdis creerme, para que casti-

‘guemos el vil ultraje de vuestro padre,
-que fué el primero en concebir acciones

vergonzosas” 31. Y sigue asi el mito, narran-
do en seguida la mutilacion del Cielo por
su hijo Cronos y el curioso y poético na-

cimiento de Afrodita en las espumas del

mar.

También hay que ser cauto en este caso
al reconocer las significativas anticipacio-
nes filoséficas que le prestan interés. Apa-

“ Hesiodo: “Teogonia”, 147-167.

rentemente el poeta de Beocia seria un
precursor del naturalismo de la Filosofia
del siglo VI. Asi parece creerlo Robin
cuando sostiene que en Hesiodo “las fuer-
zas naturales son anteriores a las poten-
cias cuya funcién es gobernarlas” 32 En
efecto, los dioses propiamente tales, Zeus,
por ejemplo, aparecen mucho después que
los elementos teltiricos. Conviene observar,
sin embargo, que la prioridad cronclégica
de las entidades naturales no es un rasgo
original del mito griego: algo similar se
encuentra en algunas mitologias de Orien-
te. Pero, ademas, las representaciones fisi-
cas de la Teogonia —con la sola excep-
cidén, quizds, del Caos— no corresponden a
entidades materiales, a “fuerzas”’ en senti-
do estricto —entidades que seérdn concebi-
bles solo a partir de los filosofos de Mile-
to—, sino a entes antropomoriicos que, des-
pués de todo, vienen a ser lo mismo que
los propios dioses olimpicos 3. Su compor-
tamiento es, por eso, tipicamente humano:
el cielo yace con la tierra y engendra hi-
jes, a quienes su padre odia; Cronos se co-
me a sus hijos cuando nacen; de los amo-
res de la Noche y del Sol nace, entre otros,
el Dia, que periodicamente encuentra a su
madre y la saluda en los pérticos del Tidr-
turo, mientras aquélla ocupa la casa que
¢ste deja, etc. 34, :

Hay en estas pintorescas visualizaciones,
sin embargo, unos rasgos que conviere
examinar para hacer justicia a su seutido
mds profundo.. ‘

No ha de verse en ellas, por lo pronto,
una forma simbolica de pensamiento que,
a preiexto de-ensefar deleitosamente, se
valiera de imdgenes y alegorias para encu-
brir una oculta intencidn conceptual. Ni
el colorido, ni la riqueza, ni las contradic-
ciones, ni los temas de la narracién hesio-
dica, ni atn su influencia posterior en el
pensamiento religioso de Grecia, tendrian
el mas minimo sentido si no partiéramos
del supuesto de que Hes{odo, como Home-

= L. Robin. Op. cit. p. 38.

* El hecho de que desde temprano las divinida-
des olimpicas se hayan separado de las personifi-
caciones naturalistas, y que éstas se hayan convertido
mis tarde en fuerzas incrtes, manejadas por aqué-
llas, es, en todo caso, uno de los hechos mas im-
portantes para la formacién del pensamiento cien-
titico, porque permitié desde que la naturaleza
fuera concebida qua natura y que su expresién
conceptual pudiera independizarse del mito. Nada

semejante ocurrié en otras culturas.
# Hesiodo: “Teogonia”, 748-750.
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ro, cree en la realidad de sus relatos y pre-
cisamente en los términos en que los ha’
comunicado 35. El mito es una representa-
cién antropomorficamente dramatizada de
la realidad; de una realidad en que los
-contenidos tisicos y sociales de la experien-
cia-humana aparecen todavia indisoluble-
mente ligados por relaciones de identifi.ca—
ciéon y analogia. Pero todo esto no define
enteramente el mito: el mito es, ademits,
un relato en que se cree; todo el interés
que para el historiador de la cultura tiene
‘el mito en cuanto tal, radica, precisamen-
te, en que se relata para ser creido y en
que se le tiene como historia verdadera de
las cosas. Cuando en Ia ¢época de la refle-
xién criticd el mito comienza a convertirs,
se en adorno literario del discurso, en re-
gedec de la fantasia o en recurso didacti-
co —cual sucede en Platén—, el mito no es
va mito: ha pasado a ser alegoria en sen-
tido estricto. La . alegoriz desempefa im-
portantisimas funciones auxtliares en la
elaboracién del pensamiento especulativo:
al encarnar lo abstracto en la representa-
cién sensorial concreta, [acilita su fijacion
y expresion; la alegoria es, asi, una forma
relativamente simple del pensamiento ana-
logico. Pero ni en Homero ni en Hesiodo
el mito es todavia alegérico, al menos en
el sentido en que acabamos de conside-
rar. La alegoria implica comparacién di-
ddctica; el mito, en cambio, ingenua y so-
lida creencia. Es ésa, justamente, la dife-
rencia que sirve a Platon para contraponer
las actitudes de Eutifron y Sécrates [rente
a los mitos en el didlogo sobre la piedad 3%
y la que inspira a la ver que su aticion sus
escrupulos respecto de ellos.

Se ve asi que no es posible convenir con
Hack 37 cuando nos habla del método ale-
goérico como de “otro mdétodo de explica-
ciéon muy socorrido por Hesiodo”. En los
relatos hesiodicos hay, efectivamente, como
véremos en seguida, visibles sefiales de un
esfuerzo explicativo, pero ¢s inexacto lia-
marlas alegéricas, toda vez que la alegeria
—en la realidad de cuyas imdgenes no se
cree— sustituye sGlo provisional y p}agm;i-

* Véase sobre este punto la discusién, aunque
breve, bien fundada de Roy K. Hack en su “God
in Greek Philosophy, times of Sociates” (Princeton
Univ. Press, 1931. Cap. I).

® Platon: Eutifron, 6.

¥ Roy K. Hack, op. cit.

ticamente, sin agregar otra cosa que la fa-
cilidad de comprension, a unos contenidos
racionales —conceptos, principios, relacio-
nes abstractas—, que son los que tienen
la verdadera funcién explicativa.

Ahord bien, precisamente en eso —en el
hecho de que por ser mitoldgicos y no
stmplemente alegdricos, los mitos represen-
tan creencias— radica su interés filoso-
fico. Porque Hesiodo relata hechos de
accién, génesis, sucesion y transforma-
cion de entidades. en que cree, es por
lo gue sus mitos tienen un alcance ex-
plicativo. No explican todavia en el sen-
tido en que los tisicos de Mileto, y, a par-
tir de ellos todo el pensamiento racional,
Intentardn la explicaciim, a saber, por re-
lacicnes impessonales internas de las " par-
tes dei mundo. Pero hay ya el sentido de
tal explicacion en el reconocimiento de
un proceso genético, que hace salir el mun-
do de unas de realidades anteriores y mds
simpies.

Este reconocimiento implica dos cosas
Gue, aunque complementarids, importa

- considerar, separadamente, pues represen-
-tan componentes distintos del futuro pen-

samiento racional: primero la idea —tan-
tas veces seflaladas por los comentaristas de
Hes{odo— de la unidad originaria de todas
las cosas; segundo, la nocién —mds impli-
cita gue expresa— de un desarrollo causal
progresivo dé todo cuanto existe.

La idea del comin origen de las cosas
—que habria de conducir a ia de sustan-
cia y la de simplicidad dindmica de los
cambios— no es, en verdad, criginariamen-
te griegn, aungue griegos hayan sido su
refinamiento y elaboracién posteriores. Se
la encuentra, en efecto, en las mds anti-
guas mitologias, e inspira, a no dudar, las
primigenias nociones del totera tribal. En
la forma de concepcién no sodlo social, si-
no también cosmoldzica, aparece ya —y es,
al vez, su primera manifestaciéon superior—
en el pensamignto religioso de los egip-
cios. En el Drama de Meniis, segiin lo re-
corddramos en un capitulo anterior, se re-
monta a unos 3.000 anes antes de Cristo,
se dice, por ejemplo, que Ptah “hizo a los
dioses” y que “todo de él proviene, sea
alimento o nutricién o alimento de los dio-
ses o cualquiera otra cosa buena”. Idénti-
co pensamiento es reiterado muchas veces
después en los textos sagrados, hasta al-
canzar en el siglo XIV A. C. la sublime
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expresién del Himno al 8ol de los mura-

les mortuorios de Tell —el— Amarna. “Tus
‘obras son infinitas 'y estin ocultas al hom-
“bre —canta a Atén el estupendo elogio—

oh, Dios Unico, junto a quien no hay otro |

‘ninguno. Tu estabas solo cuando hiciste
la Tlerrcl segin tu corazén; hiciste los
‘hombres, los ganados y antilopes; todo lo
que en la Tierra existe apoyado en sus
pies o que con alas remonta las alturas;
las altas tierras -de Siria y Kush y la de
’Eglpto » 38 El tema es aqui, a diferen-
- .cia del Drama de Menfis, la unidad de la
vida orgdnica, como .que la idea de lo di-
vino en que se apoyara la revolucién reli-
giosa del faraon Iknatén, cuyos ideales se
expresan en el himno, es la del Dios pa-
dre, creador y providente de la creatura
humana. Pero es la idea del comin origen
siempre, y ha de considerdrsela, en esta
expresion mds concreta, como anticipato-
ria de las cosmogonias helénicas.

No escapa, sin embargo, a una compa-
racion- siquiera superficial de tales textos
con los de Hesiodo, que éste hdllase mu-
cho mds préximo que los piadosos tedlo-
gos egipcios a la concepcién naturalista de
la futura ciencia. El Ptah mentfitico o el
Aton del iluminado - faraén monoteista
son, antes que otra cosa, principios perso-
nales de creacién, conciencias supremas de
solicitud y de amor, Dios paternal como
el del cristianismo futuro; solo a una en-
tidad semejante puede cantdrsele con el
© filial y poético regocijo con que le invoca
el Himno al Sol: “en su pastizal los ani-
males reposan, florecen drboles y plantas,
se agitan las-aves en los nidos y extienden
sus alas adordndote” 39,

La austeridad narrativa’ de Hesiodo re-
vela ya la diferencia que, por otra parte,
se descybre en toda su significacién tanto

en el sesgo intelectual y contemplativo de.

la [amosa invocacién a las musas de que
nos ocuparemos ‘luego, como en el cardc-
ter lmpersonahmdo del misterioso Caos
prmntxvo y de Eros, su complemento di-~
ndmico. Este cardcter no se conserva a tra-
vés de toda la Teogonia, segiin lo hemos
indicado; ya la Tierra, el Cielo, el Océa-
no son entidades ambivalentes; a la par
que fisicas, antropomdrficas. Tampoco

® Version inglesa de James H. Breasted en “The
Dawn of Conscience” (Scribner’s Sons, New York,
1946. p. 281-286) . :

® Versiéon inglesa de J. H. Breasted. op. cit.

Eros o el Caos reaparecen” después como
fundamento metatisico de las cosas, v ni
siquiera tienen esa funcidn conservadora
de la existencia y promotora de-los cam-
bios que tienen Ptah y Atén en la teolo-
gia egipcia. A pesar de todo, como’ princi-

pios originarios de creacién impersonal,,

representan una concepcion prefilosética
que lleva el pensamiento griégo a las ve-

" cindades de la tradicién f{isico-racionalis-

ta de los sabios de Mileto. En esto, ya que
no en la nocién misma de la ascendencia
comun de todas las cosa, reside uno de los
aspectos singulares - de la cosmogoma he-
siodica.

Pero hay todavia otro: la idea, ya sefia-
lada, de una génesis natural que procede
por articulaciéon de series fenoménicas su-

cesivas. Dificilmente puede ‘caerse en exa-

geracién al acentuar la importancia de es-

ta idea en la historia de la mentalidad fi-

loséfica. Toda explicacidén racional supo-
ne, en electo, la derivacién gradual, por
tramos loorlcos continuos, de un hecho a
partir de uno o mds antecedentes. Aplica-
do a la totalidad del universo, el principio
de explicacién supone el paso de la uni-
dad a la pluralidad, la derivacién de ésta
a partir de aquélla a lo largo de una serie
progresiva de pasos intermedios, logica-
mente encadenados. En otros

como la unidad del principio ha venido

a convertirse en la multiplicidad actual -

del mundo. Mas, como el problema de la
explicacién se constituye en la experiencia

y con la categoria del tiempo (es, precisa- -

mente, la progresién de las cosas en el
tiempo, es decir, los cambios de ellas, lo
que necesita ‘ser explicado), lo anterior

- equivale a decir que explicar es mostrar el

paso de la unidad a la pluralidad en el
tiempo. El “fiat lux” de las cosmogonias
teologicas no tiene, por. eso, sentido para
las exigencias explicativas del entendi-

miento humano, porque elimina el modus .

operandi racional, que hace posible la ar-

ticulacion légica de los efectos a sus ante-

cedentes.

Forzariamos demasiado las cosas si pre-
tendiéramos que todo esto hdllase ya con-
tenido en el poema de Hesiodo. Si tal fue-
ra el caso, a él y no a Tales debiera lla-
marse primer filésofo. Y, sin embargo, si
remontindonos mds alld de Tales busca-

mos ‘las protoformas intelectuales de se- .

términos,’
explicar el universo-equivale a mostrar

Lkl s i
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mejante categoria racional de pensamien-
to, las encontramos esbozadas-con borroso
perfil, entre exuberancias mitoldgicas, en
la poesia del bardo de Beocia.

En eso reside, verdaderamente, el mayor
‘interés de la minuciosa y fatigante rela-
cién genealogica que es la Teogonia. El
poeta ha pedido a las musas que le revelen
cuil de entre las cosas fué primero y c6-
mo, a partir de ella, se constituy6 la va-
riedad de los seres divinos y terrenales #0.
Y, penetrado por inspiracién divina, que
le ‘permite “ensalzar las cosas que serdn y
las que fueron”, expone las generaciones
sucesivas de los dioses y las cosas, que sur-
gen unas de otras en un proceso de cre-
ciente diferenciacién. El modelo mis rudi-
mentario de la futura explicacién natura-
lista del mundo estd ya dado en los versos
. famosos que ponen al Caos en el primer
instante de todas las cosas: “Fué, cierta-
mente, el Caos lo que llegd a ser primero,
pero (vino) después la Tierra de ancho
pecho, perdurable y seguro asiento de to-
do, y Eros, el mids bello de los dioses in-
mortales, que debilita los miembros y so-
juzga el pensamiento y la sensata volun-
tad en el pecho de los dioses y los hom-
bres. Y del Caos surgieron Erebo y la ne-
gra Noche; y de la Noche, el Eter y el Dia,
que aquélla procred en amorosa unién con
Erebo. Y la tierra engendré primero al
estrellado Cielo, igual a si misma 4!, para
que la cubriera toda entera y fuese perdu-
rable y segura mansién de los bienaventu-
rados dioses...” “Y también dié naci-
miento al mar estéril de furiosas olas, el
Ponto, sin (el auxilio) del deseable amor.
Pero después, yaciendo con el cielo, alum-
bré a Océano, de remolinos profundos y
a Ceo, Crios, Hiperién y Japeto...” “Y
naci6 después de ellos el mids joven y te-
rrible de sus hijos, el astuto Cronos, que
odié a su vigoroso progenitor” ¢,

_En vano se buscaria aqui y en lo que
sigue la expresion simbélica de una con-
cepcion estrictamente racional del mundo;
pero en su peculiar realismo, la relacién
del mito corresponde a la exigencia de un

pensamiento que quiere conocer el des-

pliegue progresivo de las cosas en el tiem-
po, esencia de lo que hoy llamamos la ex-
*© “Teogonia™, 104-113.
“ Igual en extensién, sin duda, como lo hace

notar Banks.
“ “Teogonia”, 116-138.

plicacién de los fendmenos. Por eso en la
Tquonia,aparecen, no de subito, en di-
recta relacion con el Caos originario, sino
como productos sucesivos de una evolu-
cion continua, en que cada etapa sale de
la anterior, y en que cada ser singular se
apoya en otro o en otros que le anteceden,
comunicindole existencia y cualidades.
Bastarian seguramente estas considera-
ciones para dejar funcionalmente asocia-
da la obra poética de Hesiodo a la Histo-
ria del pensamiento racional; pero esta
asociacién es todavia mds estrecha y sor-
prendente, como se ve, al examinar la Teo-
gonia en otros de sus riquisimos aspectos.
El poeta, con toda su candorosa lealtad
a las bellas tradiciones de su pueblo, no
es el mero narrador de temas deleitosos,
que canta —como ¢l mismo dice~ “la ra-
za de los bienaventurados seres inmorta-
les” #3. Hay en ¢él, ademds, el reconocimien-

to implicito, pero evidente, de los valores

objetivos y, particularmente, de los de or-
den intelectual. El poeta siente ya ese res- .
peto y entusiasmo por la verdad, tan pro-
pios de la cultura griega y tan decisivos en
lIa instauracién del pensamiento racional.

Su invocacién a las musas es la expre-
sién de una actitud intelectual que no ha
adquirido todavia clara conciencia de si
misma, pero que, en lo esencial, es idénti-
ca a la que culminard siglos mds tarde en
los grandes y complejos sistemas especula-
tivos de Platén y Aristételes. Ellas repre-
sentan, en efecto, como hijas de la Memo-
ria, a' la vez la inteligencia y la fantasia,
el amor a la verdad y a la belleza, toda la
infinita libertad del espiritu humano. O,
como el poeta les hace decir: .“sabemos
decir cosas falsas que parecen ser verdad,
pero sabemos también, cuando queremos,
proclamar las verdaderas” ¢4, Ellas, agrega
después, “regocijan con sus cdnticos en el
Olimpo el gran espiritu de Zeus, su padre,
diciendo las cosas que son, que serdn y
que ya fueron” 5. Hay en estos ultimos
versos todo un programa de filosofia: un
filésofo no podria aspirar a nada mds —y
casi ninguno ha aspirado a nada menos.
No es ya solo en el canto como tal en que
el poeta halla la fuente del olimpico, es
decir, humanisimo, deleite; lo que sobre

“ “Teogonfa”, 33.
# “Teogonia”, 27.28.
“ “Teogonia”, 36-39.
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todo le fascina es la contemplacion del
curso temporal de las cosas, de esa reali-
dad multiple, de ese ser y existir suyo, que
polarizard a partir de entonces el desvelo
racional de los fildésofos.

Estricto programa de ciencia tilosoli-
ca, con mitoldgicos engastes, contiene tam-
bién la peticién que el poeta dirige a sus
musas: “Decid como en el origen vinieron
a ser los dioses y la tierra, y los rios, y el

ilimitado mar de furioso oleaje, y las lu-.

minosas estrellas, y los dioses, dadores de
bienes, que de ellos han nacido, y cémo
compartieron las riquezas y los honores en-
tre ellos, y también cémo en el origen ocu-
paron el sinuoso Olimpo. Decidme estas
cosas desde el principio, oh Musas, que te-
neis mansién en el Olimpo, y contadme
cudl de entre ellas lleg6 a ser primero” 46,
El espiritu de la curiosidad intelectual
desinteresada, si no estd aqui puro, anun-
cia al menos la curiosidad cientifica de
los sabios de Mileto. Lo que Hesiodo pi-
de aqui, peneirado de reverencial ansie-
dad, no es la posesién de las cosas ni el sa-
ber prictico necesario para adquirirlas.
Tampoco le domina la necesidad de una
mera adaptacién psicologica a la fisono-
mia de un mundo extraiio y-hostil. La cul-
tura griega se hallaba a la sazén de sobra
evolucionada para que pudiera desempe-
far papel importante el socorrido princi-
pio. del “miedo cédsmico”, y el propio poe-
ta, con ser, segin pareca, ciudadano sen-
cillo, aunque acomodado de un pueblo de
campesinos, demuestra conocer muy bien
la poesia homérica, expresiéon suprema de
la sabiduria de su época. Para la adapta-
cién emocional al mundo de las fuerzas
naturales estaban ahi, constituidas hacia
tiempo, las entidades mitolégicas y sus le-
yendas. Pero esto no satisface ya al poeta,
y quiere saber, no s6lo sobre el origen de
“la tierra, y los rios y el mar ilimitado”,
sino, también —joh cosa anunciadora de
cosas admirables!— “cémo en el origen vi-
nieron a ser los dioses” mismos y cudl de
entre todas las cosas aparecié primero.
Este descubrimiento del valor indepen-
diente de la sabiduria es, sin embargo, so-
lo un aspecto del descubrimiento mucho
mds -comprensivo del orbe de los valores
espirituales en general. El interés por la
verdad y el culto que la busca se herma-

% “Teogonia”, 108-115.

nan con la elevacion de-la belleza y del
bien al rango de valores supremos, consti-
tuyéndose de esta manera el ideal de la
beatitud ,contemplativa, aunque no inac-
tiva del alma, tan caracteristico del cla-
cisismo griego. Como si el poeta hubiese
tenido plena conciencia de la misiéon de
formular de un modo claro esta idea del
hombre espiritualizado, dejé en su poema
un pasaje sorprendente que, siendo tan
breve es, a mi entender, una de las mads
completas, bellas y exactas expresiones que
la antigua literatura nos ha legado de los
ideales de la cultura griega. “Y en las fies-
tas —dice, de las musas— profiriendo por
sus bocas bella voz, cantan las leyes de to-
das las cosas y ensalzan los honestos usos
de los inmortales” 7.

Notese el feliz entrelazamiento —tanto

mds significativo cuanto mds espontianeo—,

de las tres categorias fundamentales de va-
loracién: verdad, bien, belleza. Las musas
representan aqui la unidad plena de los
momentos de la trascendencia espiritual,
es decir, de constituciéon de la cultura: no
s6lo simbolizan la belleza, entonando cdn-
ticos sublimes, sino también la verdad,
puesto que proclaman en sus himnos las
leyes de todas las cosas, y el bien, puesto
que anuncian ‘“los honestos usos de los in-
mortales”. Lo esencial del espiritu griego
cldsico, y que tan determinante iba a ser
en la constitucion del pensamiento filoso-
fico, llena los tres versos admirables: la
idea de un orden que, al presidir el curso
de las cosas, hace posible la verdad, y, con
ella, la ciencia; que al imponerse en la
conducta crea la realidad del bien y con él
la moral, y que, en fin, al regular las for-
mas expresivas, engendra la belleza, ha-
ciendo factible la existencia del arte.

En conclusién, pues, ; Hesiodo se ha
acercado mucho mds que Homero al ideal
filos6fico, aunque se encuentra todavia a
distancia del mismo. Y si sus imdgenes y
narraciones no exhiben los rotundos con-
tornos tedricos que tienden a reconocerle

algunos criticos, acusan la conciencia im- -

plicita de cuatro cosas filoséficamente im-
portantes:

7 “Teogonia”, 65-67. No es convincente la razén
que aduce P. Mazon en su edici6n bilingue de
Hesiodo (Col. des Universatés de France, Les Belles
Lettres. Paris, 1951; pdg. 34) para considerar espu-
reos estos versos, conservados en todos los manus-
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1) La idea de la propia misién magiste-.

rial, que convierte al poeta que es Hesio-
do, como habri .de convertir a los filoso-
fos que vendrdn después de ¢l, en autén:
ticos sujetos de individualidad espiritual,
en la medida en que el reconocimiento
personal de la verdad y la accion ‘de co-
municarla identifican lo subjetivo y obje-
tivo, lo personal y lo social en una misma
forma de yida;

2) La idea de un orden universal de ca-
récter ético, que, afectando particularmen-

te al comportamiento humano, funda la
realidad de la cultura;

3) La idea de la progresion articulada y
continua de las cosas en el tiempo, a par-
tir sea de un principio tuiico, sea de una
pluralidad de principios;

4) La idea de umna esplrltlldhd'ld autono-
ma, que se afirma en el cultivo desintere-
sado de ciertos valores supremos, particu-
larmente el de la verdad.

Hesiodo dejd asi, entrevistas, las proto-
formas decisivas del futuro pensamlento
racional.



