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ROBERTO MUNIZAGA AGUIRRE

Augusto Comte, su época Y la nuestra

Segtin las formas del ritual positivista que
el mismo Augusto Comte elaborara con esa
extrafia minuciosidad que se conoce, al in-
dividuo habria de juzgarsele, tras el primer
septenio de su muerte, a fin de establecer
si exhibe méritos para el acto de su “incor-
poracién a la humanidad”, la que, en el recto
sentido comtiano, se halla compuesta sélo de
los muertos dignos de sobrevivir.

A cien afios de la muerte de Comte —y,
ahora, al margen de toda adhesién a los dog-
mas de una iglesia— el juicio de los doctos
se ha pronunciado ya respecto al sentido de
su creacién filoséfica y lo ha incorporado en
su registro de los grandes pensadores univer-
sales. En efecto, su obra recuerda la de Kant,
la sintesis positivista sélo encuentra paran-
gén en la de Hegel, y en la historia de las
doctrinas filoséficas francesas, su nombre con-
tinda siendo sefialado como uno de los méas
significativos, después de Descartes, y su sis-
tema, como el que con mayor impetu ha
contribuido a promover el desarrollo del pen-
samiento europeo durante la segunda mitad
del siglo XIX.

Y también en Hispanoamérica.

Por una extrafia afinidad, que alin no se
explica, el positivismo tomé tempranamente
carta de naturalizacidén en nuestros paises, y
apenas si es posible entender algo en su po-
litica o en su educacién si no se las inter-
preta a la luz de las ideas comtianas. Que
muchos de esos temas continlan viviendo,
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no obstante el sello de caducidad que el tiem-
po ha colocado sobre algunas de sus férmu-
las, lo demuestra el hecho de la “no indife-
rencia” frente a la mencién de Comte: la in-
alterable adhesion de los discipulos, la re-
pulsa de los adversarios, la ironia de los es-
cépticos, o, simplemente, la irritacién del “se-
flor que no comprende”.

Como ante la evocacién de Santo Tomais,
o la de Carlos Marx, ante el nombre de Com-
te es dificil permanecer indiferente. Los tres
expresan, en diverso plano, la justificacién
intelectual de apasionadas convicciones sobre
lo que es el mundo y debe ser la sociedad
humana, y, como uno de ellos lo estampara
en documento célebre, sobre la necesidad de
transformarlos desde sus cimientos. Estas fi-
losofias no son, pues, construcciones pura-
mente tedricas, hojas de muerta erudicién
destinadas a un herbario de doctrinas, don-
de el profesional de las ideas se place en el
juego de clasificarlas y distribuirlas, sino ideo-
logias vivientes, que estan determinando el
curso real de la existencia, y que, por lo mis-
mo, mantienen fronteras préximas con la fe
religiosa, sea, como en el caso del tomismo,
que la religién se invierte en filosofia, sea,
como en el de las sintesis marxista y positi-
vista, que la filosoffa tiende a convertirse en
religién.

II

Entre los grandes temas sociol4gicos de
Saint-Simon y de Comte, expresién de los
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tiempos dificiles en que les correspondiera
vivir, se encuentra la célebre distincidon en-
tre épocas orgdnicas y épocas criticas, las
primeras, de una poderosa cohesién social,
las segundas, sicmpre en vias de desintegrar-
se, por el genio de dos mundos hostiles que
cn cllas contienden.

Y, por cierto, no es indiferente, desde el
punto de vista de la reflexién filoséfica, haber
vivido y pensado en el apacible contorno de
las unas, que en el mundo alucinante de las
otras. Las épocas orgdnicas estan llenas de
sentido, se hallan animadas de una poderosa
concepeién de la vida, mientras que en las
criticas 1a autoridad se rompe, las normas co-
lectivas suspenden su vigencia, y el indivi-
duo, a la deriva del habito o del impulso, in-
fringe las costumbres, viola los deberes, has-
ta llegar a esa frontera ambigua en que, se-
gln lo anota uno de los iniciadores del ro-
manticismo, se dirfa que “el género huma-
no en vacaciones se pasea por la calle, libera-
do de sus pedagogos, vuelto por un momen-
to al estado de naturaleza”.

No cabe duda alguna que estas épocas de
transicion, en que roto el orden antiguo no
se alcanza todavia a construir ¢l nuevo, son
ténicas y estimulantes, desde el punto de vis-
to de una redefinicién individual —afirma-
cién de la naturaleza profunda contra las
restricciones convencionales del medio— 'y,
por lo tanto, descubrimiento de zonas espi-
rituales que en nosotros se mantenian intac-
tas. Pero, lo genuinamente humano, implica
siempre una existencia regulada —que la es-
pontancidad del impulso se vacie en la dis-
ciplina de una forma— vy el hecho de persis-
tir en la anomua, puede acceder a una libera-
cién bestial de los instintos y al colapso de
toda la cultura.

La época de Comte es una época critica.
1789 continta operando en ondas concén-
tricas, con la esperanza de una completa
transformacién politica de Europa. Por su
parte, la clencia ha inaugurado una revolu-
cién intelectual, y la industria estd promo-

viendo otra, en el orden econdémico. Ya co-
mienzan a experimentarse sus primeros sin-
tomas, como desequilibrios y contradicciones.
En todos los dominios la tierra es movediza,
el horizonte inseguro. '

Esta conciencia de una crisis de la época
se expresa filosofica y socioldgicamente en
una pluralidad de doctrinas:

1" La extrema derecha tradicionalista, par-
tidaria de remontar el curso de la historia
hasta los dias anteriores a 1789, y, simple-
mente, restaurar el antiguo orden catdlico
y mondirquico. Asi, por ejemplo, José de
Maistre, que ve en la Revolucién Francesa
un acontecimiento satanico, o Luis de Bo-
nald, con su espiritu autocritico y geomé-
trico, para quien las sociedades equivalen a
circulos, en cuyo centro estd el poder, el stb-
dito en la circunferencia, y, entre ambos, el
ministro, semejante al radio, para ligar la
voluntad soberana del uno a la simple obe-
diencia del otro. O, todavia, Lameinnais, el
fundador de la democracia cristiana, en su
trigica aventura de querer vaciar el vino nue-
vo sobre los odres viejos.

2." Los liberales, vinculados al espiritualis-
mo ecléctico de Victor Cousin, que es, como
¢l lo dice, “la moderacién en el orden filo-
sofico”, y también en el politico, y

3." La izquierda, que deriva de Condorecet,
el filésofo del célebre Bosquejo de un cuadro
histérico de los progresos del espiritu huma-
1o, obra, en verdad, extraordinaria, tanto
mas impresionante cuanto que describe las vi-
siones y profecias de un pensador que se sa-
be acosado por la muerte.

Esta izquierda se compone dc muchos ma-
tices, pero todos se retnen bajo el signo co-
mn de una renovacién de la vida, desde
las tendencias andrquicas de Proudhon, has-
ta las nacientes escuelas socialistas.

¢ Cudl va a ser el punto de vista de Comte
y cudl el significado de la sintesis positivista?
¢ Y, desde luego, como identificarlo? ¢Es un
hombre de derecha o es un hombre de iz-
quierda, dentro de lo que estas categorias ne-
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cesarias de la razén politica denotan para
la realidad espiritual de su tiempo?

Por su pasién romana del orden, por su
horror a los desbordes del individualismo
anirquico, por su respeto a las instituciones
que organizaron la existencia de Europa, se
dirfa que es un hombre de derecha. Por su
fe en la ciencia, ps- su devocién al progreso,
por su comprensidi de los nuevos fenémenos
industriales, por su idea de “la incorpora-
cién social del proletariado” y la funcién
social de la riqueza, se diria que es un hom-
bre de izquierda.

En verdad, Comte no es un hombre de de-
recha ni es un hombre de izquierda, seglin
la connotacién de esos vocablos a la altura
de su tiempo; es, sencillamente, un hombre
nuevo. Ha tenido la perspicacia suficiente
para advertir que se estd viviendo en una
realidad inédita, que no es posible establecer
el orden sobre lo irracional de las bases an-
tiguas, ni tampoco proseguir, indefinidamen-
te, por el plano inclinado de las revolucio-
nes, segun lo irracional de los nuevos impul-
s0s, sino que Aay que detenerse para fundar
la nueva época sobre una razén nueva. Y,
desde este punto de vista, su problema es ana-
logo al de Sécrates y su creacién filoséfica
semejante a la de Platén.

Comte coincide en estimar, con todos los
reformadores sociales de su tiempo, que
Europa debe abandonar su curso critico para
tomar la direccién orginica, lo cual implica
proceder de tal manera que se clausure el
periodo de las revoluciones.

Pero —sefiala— un plan cualquiera de or-
ganizacién se compone de dos series de tra-
bajos distintos, tanto por su objeto como por
el género de capacidad que exigen. El uno,
tedrico o espiritual, que se refiere a las ideas
y los fines, el otro, prictico o temporal, a
los medios y recursos. “Se admite como una
verdad elemental —dice— que la explota-
cién de una manufactura cualquiera, la cons-
trucciéon de una ruta, un puente o un navio,
etc., tienen que estar dirigidos por conoci-
mientos tedricos preliminares, Jy se quiere
que la reorganizacién de la sociedad sea un

asunto de pura préctica que deba confiarse a
los empiricos?. .. La sociedad se encuentra
hoy dia desorganizada tanto desde el punto
de vista espiritual como desde el punto de
vista temporal. La anarquia espiritual ha pre-
cedido y engendrado la anarquia temporal.
Por eso, la primera serie de esfuerzos direc-
tos para terminar la época revolucionaria de-
be tener por objeto reorganizar el poder es-
piritual; mientras que hasta ahora, la aten-
cién no se ha fijado sino sobre la reconstruc-
cién del poder temporal... Nada puede ha-
cerse de esencial y sélido en cuanto a la par-
te prictica, mientras no se haya establecido,
o por lo menos avanzado bastante, en la par-
te tedrica”.

He aqui, entonces, una profesién de fe
que lo identifica y define frente a los demas
iluminados sociales impacientes: lo primero
es la reforma intelectual, una zeoria que fun-
de la practica.

Y no cualquier género de teorfa, que im-
plique abandonarse al libre juego de la ima-
ginacién creadora de mitos, o de la razén
forjadora de utopias, sino el saber positivo
sobre la naturaleza, y, en especial, sobre el
universo humano. Porque, ante su materia
social, legisladores y proyectistas exhiben to-
davia un optimismo fAcil, creen encontrarlo
décil a sus designios, de una plasticidad in-

definida, sin sospechar la existencia de un

mundo que resiste, de acuerdo con sus pro-
pias estructuras.

Como se conoce, Comte cree haber descu-
bierto una primera ley fundamental a la que
el espiritu humano se halla sometido en su
progresiva representacién de las cosas. Ella
consiste en que “cada una de nuestras prin-
cipales concepciones, cada rama de nuestros
conocimientos, pasa sucesivamente por tres
estados tedricos diferentes: el estado zeoldgi-
co o ficticio; el estado metafisico o abstracto;
el estado cientifico o positivo. En otros tér-
minos, el espiritu humano, por su naturale-
za, emplea sucesivamente en cada una de
sus investigaciones tres métodos de filosofar
cuyo caracter es esencialmente distinto y aun
radicalmente opuesto; primero, el método
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teoldgico, después, el método metafisico, vy,
por Gltimo, el método positivo”, vale decir,
tres especies de filosofia que se excluyen mu-
tuamente.

Ahora bien, ¢l desorden actual de las in-
teligencias, deriva, en Gltimo analisis, del em-
pleo simultineo de las tres filosofias radical-
mente incompatibles. Porque si una de ellas
dominara, excluyendo a las otras, podria lle-
gar a estructurarse un orden, pero es su co-
existencia la que impide entenderse sobre
ninglin punto de vista esencial. Y, en efecto,
no pedria ser de otra manera, mientras los
hombres dialoguen desde edades diversas de
la inteligencia y planos distintos de la efica-
cia. §Cémo podria alcanzarse la unanimi-
dad, si, colocados frente a un mismo proble-
ma, unos conminan dogmaticamente como
te6logos, otros argumentan dialécticamente
como metafisicos, y otros afirman positiva-
mente como hombres de ciencia? Es la Ba-
bel de las lenguas y los pensamientos, que
tiene que repercutir necesariamente sobre las
conductas sociales.

Y esto es lo que acontece frente a la situa-
cion de Europa. Los tradicionalistas de la
extrema derecha quieren restaurar el viejo
orden catdlico y monarquico, sobre la base
de una concepcién teoldgica del Universo,
que ya se encuentra definitivamente supera-
da; los espiritualistas se agotan en su afan
por remozar las metafisicas arcaicas, y los
iluminados impacientes, segn el estilo de
la posteridad sansimoniana, conducen hacia
la anarquia de una accién que no tiene pen-
samiento. La tarea consiste en mostrar la ca-
ducidad de las concepciones del mundo en
los primeros, la necesidad de una filosofia
que oriente a los segundos, y, con respecto
a todos, encontrar un terreno comun de ver-
dades que produzca la definitiva convergen-
cia de los espiritus.

El sentido ultimo de la filosoffa consiste
en la bsqueda de wna medida para todas las
cosas. Las religiones v las metafisicas nos pro-
ponen el sistema de sus variables medidas
bajo el signo del absoluto teoldgico, o del
absoluto racional, Pero lo que se necesita es

una fe demostrable, frente a las creencias 1n-
verificables del primero, o las proposiciones
siempre controvertibles del segundo, vale de-
cir, una medida positiva de todas las cosas.
¢ Y ésta, no ha sido determinada ya bajo la
forma de constantes necesarias entre los fe-
némenos, o sean, las leyes cientificas? Ante
la medida invariable tienen que deponer sus
impetus andrquicos las sofisticas que dicen
que la razén del individuo es la medida de
todas las cosas. No hay libertad de concien-
cia en astronomia, en fisica, en quimica, en
fisiologia, “en ¢l sentido de que sea privati-
vo de cada cual admitir o no las proposicio-
nes demostradas. La crisis de Europa se su-
perara sélo bajo la condicién de que el pue-
blo emancipado de sus “jefes teoldgicos” y
de sus conductores metafisicos, vuelva a en-
contrarse espiritualmente confiado y subor-
dinado a sus jefes cientificos, asi como lo esta,
temporalmente, con respecto a sus “jefes in-
dustriales” (1).

La filosofia positiva quiere, pues, colocar-
nos ante una nueva imagen del mundo y
de la sociedad humana. Pero, si en lo que se
refiere al Universo fisico la positividad ha si-
do ya alcanzada, en cambio, en lo que se
refiere al mundo social todo estd por hacer,
para liberarse de los antiguos métodos que
aun siguen operando, como se advierte, por
ejemplo, en la inagotable controversia entre
la nocién teoldgica del “derecho divino de
los reyes” y la nocién metafisica de la “so-
berania del pueblo”. No se discute ya res-
pecto a las leyes del movimiento de los pla-
netas, volumen de los gases o proporcién en
que se combinan los cuerpos quimicos. Pero,
si, se discute en torno a las cuestiones mora-
les, politicas, econémicas. También aqui las
disputas deberfan cancelarse por la aplica-
cién de la suprema e invariable medida de
la positividad. Para completar el sistema de
las ciencias, y construir la filosofia positiva,
es indispensable fundar la fisica social o so-
ciologia, la que serd, como bien se sabe, el

(1) Brunschvicg (L.), Le progrés de la Cons-
cieace dans la Philosophie Occidentale.
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objeto de los mayores esfuerzos de Comte, y
su titulo permanente de gloria.

Todo conduce a reiterar que de los dos
grandes temas de la filosofia —¢l problema
tebrico y el problema practico—, el punto de
partida de la reflexién comtiana ha sido el
problema prictico de la reforma social. La
filosofia no es sino la teorfa de la politica y
la politica no es sino la prictica de la filo-
soffa. Lo mismo puede decirse en lo que se
refiere a la nueva educacién occidental, ya
que politica y educacién son las dos grandes
formas de direccién de la vida humana. Los
fundamentos teoldgicos y metafisicos de la
primera tienen que superarse, para instituir
la verdadera politica positiva, y, en lo que
se refiere a la segunda, tema que atn no se
ha abordado de una manera sistcmatica,
Comte reconoce la necesidad de reemplazar
la educacién europea, “atin esencialmente
metaffsica y literaria, por una educacioén cien-
tifica, conforme al espiritu de nuestra época,
y adaptada a las necesidades de la civiliza-
ciéon moderna”.

Sin embargo, el paso del dominio objetivo
al subjetivo, del mundo del conocimiento
tedrico al de la accidén prictica, es siempre
una tarea delicada y que implica afrontar
contradicciones. Comte lo verifica en la tra-
yectoria que va desde el Curso de Filosofia
Positiva hasta la Politica Positiva cuyo
subtitulo dice, sugestivamente, “tratado de
sociologia que instituye la religion de la hu-
manidad”, y en donde, como se conoce, la
sociologia se transforma en sociocracia, y la
sociocracia en sociolatria.

Sociologia, sociocracia, sociolatria: nueva-
mente zres estados, pero en este €aso, como
camino inverso, porque si desde el punto de
vista objetivo de la inteligencia, que quiere
construirse una representacién tedrica del
mundo, hay como una especie de progreso
del conocimiento humano, que va desde el
estado teoldgico al estado positivo, ahora,
en cambio, desde el punto de vista subjetivo
del hombre que necesita actuar frente a la
vida, hay una especie de paradéjico regreso,

que va de la ciencia a la filosofia, y de la fi-
losofia a la nueva religion.

Y de esta forma Augusto Comte, ¢l 14gico
y ¢l epistemdlogo, recobra su intencién ori-
ginal de reformador y de profeta, lo que per-
mite situarlo en una estirpe de grandes filé-
sofos —al mismo tiempo sabios, legisladores
y misticos— segun el espiritu de la tradicién
platénica.

II1

Durante la scgunda mitad del siglo XIX
las 1deas comtianas se propagaron en Hispa-
noamérica con el impetu que se conoce. Nin-
guno de nuestros paises, de México a Chile
—y, sobre todo, el Brasil—, escapd a su in-
fluencia. ;Por qué? ;Simple imitacién de las
corrientes intelectuales foraneas, nueva con-
firmacién de que, en este orden de preocu-
paciones, como en los demas, América no
es sino un simple pleonasmo de Europa?

La respuesta no podria ser completamente
afirmativa. Desde luego, la misma generali-
dad del fenémeno induce a conjeturar que
nos encontramos frente a algo mas profun-
do, que incide en formas de vida, problemas
y aspiraciones especificamente nuestras. La
filosofia positiva no se explica sélo como un
trasplante ideolégico o una llave de evasién,
sin0 como un instrumento sinceramente uti-
lizado por las minorias intelectuales de Amé-
rica para pensar y actuar sobre los proble-
mas de una organizacién de la vida.

En efecto, roto el orden que Espafia im-
pusiera inicialmente, segln el estilo de su
concepcién catdlica del mundo y las reglas
del absolutismo monarquico, estos pueblos
se debaten en una interminable lucha por
encontrar nuevas formas del Estado configu-
rador de la vida. Revoluciones, frondas aris-
tocréticas, asonadas, motines, pronunciamien-
tos, el 1éxico de la insubordinacidn tiene que
enriquecerse con nuevos vocablos que ex-
presen los matices de inestabilidad en el ré-
gimen com(n de la existencia.

Sobre todo, revoluciones: Aln no se pue-
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de clausurar entre nosotros el tragico perio-
do de las revoluciones. ¢ Pero, son, en verdad,
revoluciones, con todo lo que el vocablo con-
nota de trascendental acontecimiento socio-
16gico? Napoleén definfa agudamente la re-
volucién como “una idea que ha encontrado
sus bayonetas”. Ahora bien, entre nosotros,
las bayonetas nunca coincidieron con ideas.
“Todo puede hacerse con las bayonetas —de-
cia también Tayllerand—, menos sentarse
en ellas”. No obstante, muchos de estos paises
cumplieron con la insélita proeza. En ver-
dad, cada una de nuestras repdblicas ha es-
crito su capitulo de sangre en el volumen
que podria componerse sobre la anarquia his-
panoamericana.

Y cuando se instaura algn Estado en for-
ma, tienden a debatirse, por una suerte de
gravitacién inevitable, la extrema derecha
tradicionalista, que desearfa restaurar en nues-
tros pueblos el orden colonial catdlico y aris-
tocratico, y, por la otra, cierto embrién de
izquierda, con pramaturas filosoffas de Ia
libertad, que combate las ordenaciones esta-
blecidas y denuncia las autocracias conven-
cionales, segtin el gesto de Bilbao, Arcos o
Lastarria, en gamas de pensamiento que van
desde el liberalismo clasico hasta los prime-
ros gérmenes del socialismo utépico.

El problema de la reforma politica, o, me-
jor dicho, de la reforma social, se plantearia
con pasién entre nosotros. Reforma es un
vocablo que traduce bien el espiritu de la
época: se fundan asociaciones y movimientos
que lo adoptan como lema. Pero, reforma
significa la tarea de encontrar un orden. Y
al buscar una medida para todas las cosas,
una constante sobre la cual fundar sélida-
mente, al margen de las dictaduras y de las
violencias revolucionarias, el intelectual en-
cuentra que el positivismo es la tinica filoso-
fia que le permitir4 interpretar el caos, y, al
mismo tiempo, dirigirlo, para que surja de
él un verdadero mundo.

Subsisten en el caos politico, con su figura
propia —legado colonial persistente—, la
Iglesia, las milicias, Ias universidades for-
malistas, el latifundio.

Este escenario hispanoamericano podia ser
facilmente interpretado, en funcién de la pri-
mera y de la segunda ley de evolucién de la
inteligencia y de la actividad, que se sefia-
lan en la Politica Positiva.

En efecto, Comte cree que la historia de la
civilizacién puede dividirse en tres grandes
épocas, cuyo caricter es perfectamente dis-
tinto, en lo espiritual y en lo temporal. La
primera es la época teolégica, que se define
por la presencia de dos tipos de hombres re-
presentativos y solidarios. En el orden espi-
ritual, los sacerdotes, y, en el temporal, los
militares, lo cual correspondia grandemente
a la realidad de América, al salir de la colo-
nia. La segunda época es la metafisica y le-
gista, cuyos hombres simbolos son, en el or-
den espiritual, los politicos, y, en el tempo-
ral, los licenciados y doctores en leyes, épo-
ca bastarda, de argumentacién y sofisteria,
que coincide, también, con aspectos repetidos
de nuestro mundo criollo. Por tltimo, la
tercera época, la positiva, que, en lo espiri-
tual, se expresa por los hombres de ciencia,
y, en lo temporal, por la gestién dc los in-
dustriales. Ellos son, ahora, los hombres re-
presentativos de una época nueva, hacia la
cual tiene que abrirse el continente, liberin-
dose de las instituciones arcaicas, de las uni-
versidades formalistas con su medieval cul-
tura de abogados.

Sobre ellos colocarin inmensas esperanzas
los nuevos positivistas de Hispanoamérica.
“Quiero suponer que la Reptblica Argenti-
na se compusiese de hombres como yo —es-
cribia entonces Alberdi—, es decir, de ocho-
cientos mil abogados que saben hacer libros.
Esa seria la peor poblacion que pudiera tencr.
Los abogados no servimos para hacer cami-
nos de fierro, para hacer navegables y nave-
gar los rios, para explotar las minas, para
labrar los campos, para colonizar el desierto:
es decir, no servimos para dar a la América
del Sur lo que necesita”. E insistiendo en su
critica de los hombres representativos sobre
el escenario criollo agregaba: “estos paises
necesitan mis de ingenieros, de gedlogos y
naturalistas que de abogados y tedlogos. Su
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mejora se hard con caminos, con pozos arte-
slanos, con inmigraciones, y no con perié-
dicos agitadores o serviles ni con sermones
o leyendas...”

El mismo significado tuvo la filosoffa po-
sitiva en lo que se refiere a una renovacién
de la enseflanza.

Frente a la novedad, singularidad y “ex-
trafieza” del mundo americano, las institu-
ciones educativas continuaron siendo las tra-
dicionales de Espafia, adheridas a su edad
teoldgica, solidificadas en el formalismo me-
tafisico, gramatical y dialéctico de sus uni-
versidades, cultura de palabras, abstracciones
y entidades vacfas, ensefiadas, por lo demas,
en una lengua muerta. Pero habfa dos cami-
nos que por igual llevaban a instalarse en las
cosas y en la novedad de nuestro propio mun-
do: 1) El estudio de una naturaleza impre-
sionante, cuyas realidades fisicas, quimicas
y bioldgicas permanecian inexploradas, vale
decir, el nuevo cultivo de las ciencias, y 2)
la accién sobre el plano de las realidades
econdmicas, agricolas e industriales, en un
mundo que debfa conquistarse desde el pun-
to de vista del trabajo y de la técnica.

De esta manera, al formalismo dialéctico,
gramatical y retérico, propio de una tradi-
cién aristocratica, la filosofia positiva iba a
oponer un nuevo realismo cientifico, por una
parte, y, por la otra, un incipiente realismo
econdémico, mas en concordancia con las
orientaciones democriticas de nuestras repQ-
blicas. Sarmiento, Alberdi, Barros Arana, vy,
sobre todo, don Valentin Letelier, ¢n su Fi-
losofia de la Educacion, obra maestra del po-
sitivismo, que no ticne parangdén en Hispa-
noamérica, desenvolvieron las ideas comtia-
nas hacia el dominio educativo y propicia-
ron una reforma substancial de las institu-
ciones escolares.

El positivismo no fué, pues, entre nosotros,
una ideologfa de imitacién o de evasién. Muy
al contrario, orienté la politica y la ensefian-
za, esas dos grandes formas de direccion de
la vida humana. Y, sobre todo, contribuyé
a educar las inteligencias criollas extraviadas
en lo teoldgico o lo metafisico, a rectificar su

orientacién viciosa, propicia a evadirse en el
mundo de los principios y las absiracciones,
a aguzar la mirada para ver y sentir la rea-
lidad del mundo hispanoamericano —esta-
blecerse efectivamente en medio dc¢ sus co-
sas—, que eso fué, y podria continuar sien-
do, entre nosotros, lo mas cordial del espérizu
positivo.

Desde fines del siglo XIX se registra en
Europa, como una voz de orden, el tema de
“superar el positivismo”.

En verdad, la vocacién exacta de la filoso-
fia consiste en superarse, en definirse como
el mds allé de todos los sistemas, intencién
de pensamiento siempre nuevo. Por lo tan-
to, la consigna de “superar el positivismo”
puede significar o que se habia clausurado
en una rigida escolastica —el destino comiin
de los sistemas—, o bien que, en su descré-
dito, intervenian factores de indole extrafi-
los6fica.

Es facil advertir, por lo demis, que hay
superaciones auténticas, y otras que no lo son
en la misma medida. En los grandes centros
creadores de Europa la maxima de “superar
el positivismo” expresaba una vitalidad ori-
ginal y las necesidades efectivas de un pen-
samiento en marcha.

Pero, no creemos que en los paises de His-
panoamérica, las alusiones al “positivismo
agotado”, y, por ende, la consigna de supe-
rarlo, hayan tenido la misma autenticidad ni
correspondido a iguales urgencias. Una filo-
soffa se supera desde adentro, incorporando-
la, asimtilando su substantiva médula. crecien-
do espiritualmente en su atmdsfera, y se la
abandona cuando deja de ser una herramien-
ta de libertad, para transformarse en una es-
colastica o en una prisién. Introducirse sim-
plemente en la lectura de pensadores nuevos,
no equivale a superar minguna cosa. iQué
diferencia existe, verdaderamente, entre el
joven hispanoamericano que a principios del
siglo XIX lefa a Condillac, Jouffroy ¢ Destuy
de Tracy, y el que hoy lee a Husserl, a Hei-
degger, o a Jaspers? Desde cierto punto de
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vista subjetivo, ninguna que sea muy gran-
de: Simplemente, se informan en los pensa-
dores de su época. Porque, mientras las ideas
no se utilizan como instrumentos para €x-
presar la vida personal, o actuar sobre la co-
lectiva, son simplemente trajes que se adop-
tan y que se imitan de los catalogos cultura-
les de la época.

De aqui, entonces, esa curiosa “superacion
del positivismo”, interpretada como un aban-
dono y un desconocimiento de sus valiosos
aportes, Gue se declaran ipso facto caducos,
por el solo hecho de que se trata de una filo-
soffa elaborada en el siglo XIX. Lo que no
es, en el fondo, sino otra comprobacién de
una lamentable discontinuidad en el proceso
de nuestra cultura. A ella cabe imputar cier-
ta ignorancia de los grandes maestros —siem-
pre actuales— que pensaron, a través del po-
sitivismo, algunos de los problemas del pafs
y de América.

v

Si Comte o Saint-Simon pudieran ser lla-
mados a formular alg@in diagnéstico sobre
esta trigica primera mitad del siglo XX, no
hay duda que, utilizando sus categorias so-
ciologicas de épocas orginicas y épocas cri-
ticas, la hubieran identificado, también, co-
mo la mis honda crisis en la historia de Oc-
cidente. Nosotros ya estamos habituados a
este juicio sombrio que Spengler formulara
hacia el primer cuarto del siglo. Y serfa po-
sible componer una sugestiva y verfdica ima-
gen de la realidad de nuestro tiempo séio
con reunir las paginas de Comte que descri-
ben el desorden social del suyo propio.

Algln observador reencontrarfa, por lo
demds, las mismas componentes fundamen-
tales de su época: Primero, la gran revolu-
ci6n que subvierte las ordenaciones socia-
les, en seguida, la contrarrevolucién de ins-
piracién nacionalista, y, por Gltimo, la teo-
ria de la revolucién permanente. Comproba-
ria que, por una parte, con el designio de
organizar se vuelve hacia el pasado, y, por
la otra, con el de marchar siempre hacia ade-

lante no se consigue sino demoler. “Defen-
sores y asaltantes del antiguo sistema —dice
Comte—, todos convierten sus viejos apara-
tos de guerra en instrumentos de reorgani-
zacion sin sospechar que sus principios —sean
retrogrados, sean criticos— son impotentes
para transformarse en organicos”.

Comte podria reconocer hoy dia, en el am-
biente politico de Europa, rostros de pensa-
dores que le fueron familiares: a José de
Maistre definiendo la revolucién rusa como
una obra satanica, a Luis de Bonald exi-
giendo el regreso a las autocracias inflexibles,
a Lamennais meditando sobre las posibilida-
des de una democracia cristiana. Y, siempre,
una poderosa ebullicién de ideas y proyectos,
como en torno a su amigo Saint-Simon.

M4s aln, si el romanticismo no es sélo
“una doctrina de arte, sino también una doc-
trina de vida, o, tal vez, una religién” que
hace de la vida misma una divinidad per-
durable, habrfa comprobado que Europa se
ha movido en una peculiar atmésfera romén-
tica; que en la ciencia se ha inaugurado otra
revolucién intelectual, y una segunda, o una
tercera, en el orden de la industria y de la
técnica; que el suclo es cada vez més mo-
vedizo e inseguro, y que las generaciones vi-
ven bajo el signo del temor, pero también de
considerables esperanzas.

Frente a semejante identificacién de una
época critica, el tema comtiano de restaurar
el orden tiene una plena vigencia actual tan-
to para el filésofo como para el politico.

¢De qué manera se expresan hoy dia las
tendencias organizadoras, en qué sintesis fi-
loséficas, en qué grandes concepciones del
mundo? (2).

Reduciendo la cuestién a sus términos mas
simples, se podrfan registrar como matrices:

1.—La concepcién cristiana, formulada por
los teblogos catélicos, en especial Santo To-
mas, que corresponde a la idea medieval del
mundo, y que, renovada a través de filéso-

(2) H. Lefévre, Le marxisme.

.
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fos recientes, trata de convertirse en instru-
mento para repensar todos los aspectos de
la vida moderna.

2—La concepcién marxista, que es una
vasta sintests del individuo y de la sociedad,
del hombre y de la naturaleza, de la cultura
y de la historia, expresiéon de uno de los
grandes movimientos colectivos de la época
actual, y

3—La concepcién del mundo del huma-
nismo racionalista, tradicién de la filosofia
europea a partir del Renacimiento, y que se
expresa en numerosas versiones individuales,
de Montaigne a Descartes, de Descartes a
Kant y Rousseau, hasta su actual posteridad
junto a nosotros.

Ahora bien, entre las dos primeras con-
cepciones. perfectamente sélidas y estables,
con una arquitectura que permite la recep-
ciéon de todos los problemas, y un progra-
ma de accién que es una mistica, la concep-
cién del mundo del humanismo racionalista,
en sus varias versiones individuales, aparece
como laminada y desvaida, con la inferiori-
dad de lo que se confiesa miltiple, de lo que
se declara nacabado, y reconoce los limites
tebricos y practicos de la razén.

cEs esto una inferioridad o una ventaja?
—Bien se advierte que las primeras tienden
a convertirse en religiones, a clausurarse des-
pués en escolasticas, mientras que la otra no
es sino la actividad filos6fica misma, el pen-
samiento, siempre nuevo, abierto y libre en
su tarea de construir una interpretacién de
la vida. Cierto es que la accidén exige fun-
darse en una fe, pero el fildsofo, seghn se ha
dicho, “es el heraldo de la fe desnuda, de la
fe individual y sin iglesia”.

La sintesis positivista, con sus proliferacio-
nes ulteriores en el cientismo, fué una de las
grandes tentativas para construir una visién
organica del mundo, capaz de orientar la
conducta del individuo, si no bajo los dog-
mas de una religién, por lo menos bajo los
principios de una fe filoséfica. Pero, ataca-
da de una parte por los representantes del
tomismo —algunos llegaron hasta a procla-
mar la “bancarrota de la ciencia®— vy, de la

otra, por la concepcién marxista del mundo,
que no ve en Comte sino la ideologia del
burgués ascendente —Lenin habla en uno
de sus libros del “positivismo infecto”—, su
impulso original evoluciona hacia otras for-
mas actuales del saber, como el positivismo
psicoldgico o el positivismo légico, vale de-
cir, se retrae de la accién inmediata para
concentrarse sobre estudios altamente espe-
cializados.

Y asi, entonces, hoy dfa, en la perdurable
tradicién espiritual del humanismo raciona-
lista, ninguna concepcién del mundo, nin-
guna gran sintesis filoséfica, estd ocupando
el lugar dominante ni cumpliendo con la
funcién integradora del positivismo durante
el siglo pasado. Hay, por lo tanto, en la es-
cala normal de posiciones filoséficas que se
le pueden ofrecer al hombre para fundar la
vida, como un sector vacio, como un gran
espacio inteligible, que estd esperando ser lle-
nado por una reconstruccién de la filosoffa
orientada hacia el planteamiento de los pro-
blemas sociales. Y, correlativamente, hay un
nGmero apreciable de espiritus cuya accién
se siente frustrada por la carencia de una fe
filosfica o por la adhesién a puntos de vista
parciales, sin la vitalidad combatiente de las
grandes sintesis, en que se expresa una vi-
sién organica del individuo, de la sociedad
y del Universo.

Por eso, muchos de los temas comtianos
permanecen singularmente vivos, y repen-
sarlos constituye, hoy dia, un saludable ejer-
cicio para la inteligencia.

Al lado de la milenaria internacional de
la fe, que resume el espiritu de Santo Tomas,
lo cierto es que el siglo XIX vié constituirse,
casi simultanea y paralelamente, dos nuevos
movimientos espirituales, que iban a desbor-
dar el espacio de Europa y la frontera de las
naciones: Por una parte, la internacional de
las masas obreras, segin el genio de la obra
de Marx, vy, por la otra, lo que ha podido
llamarse, pensando en las sociedades positi-
vistas que se fundarin en todo el mundo, /a
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internacional de las minorias selectas, seglin
el espiritu de la obra de Comte (3).

Ahora bien, podria meditarse, finalmente,
sobre el destino y la funcién de estas mino-
rias de la inteligencia en el mundo de hoy,
sobre todo, para los paises de Hispanoamé-
rica.

La idea de centenario es equivoca y puede

(3) May (Louis Philippc), Esquisse d’un 1a-
blean des Apports de la France & la Civilisation.

traer asociaciones falsas. Crefamos, tal vez,
al iniciar este examen del comtismo, regre-
sar a un siglo muerto, tratar con un cada-
ver de doctrina. Y no hemos hecho sino an-
dar por nuestro propio 4mbito, examinar
nusstros propios problemas, y reencontrar,
en la actitud de Augusto Comte, el espiritu
y la vocacion eterna de la filosofia (*).

(*) Conlerencia dada en el Salén de Honor de
la Universidad de Chile el 30 de agosto de 1938,

en la conmemoracién del centenario de su muerte.



